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146 Lectura del evangelio de Juan 19,23-42

La tradici6n recogié este pasaje para invitar a los creyentes a
entrar cada vez mds profundamente en el costado abierto del Cru-
cificado, para reconocer alli el amor infinito de Dios. Pero el tex-
to es mds parco. Para los hombres, Jesuis muerto es un caddver en-
tregado a la corrupcion; para el evangelista, ese cadaver prefigura
el cuerpo dispuesto a la resurreccién, el del Sefior vivo que entre-
ga su Espiritu.

LA SEPULTURA
19, 38-42

En los cuatro evangelios, la secuencia de la pasién termina con
el relato de la sepultura de Jests!#’, al mismo tiempo que prepara
algunos detalles con vistas al relato pascual del sepulcro que se
encontré vacio. En la base del mismo, el historiador reconoce tres
datos que se remontan a la tradicion pre-evangélica: el momento
(la vispera del sdbado, el mismo dia de su muerte), la intervencién
de un notable judio llamado José de Arimatea, y el sepelio a toda
prisa.

No es posible, sin embargo, reconstruir detalladamente la esce-
na, debido a ciertas tradiciones y acentos propios de cada uno de
los cuatro textos'#!. A pesar de algunos elementos en comun, el re-
lato de Jn es bastante diferente de las versiones paralelas. No men-
ciona a las mujeres que estdn observando las cosas desde lejos, co-
mo para prepararse a visitar luego el sepulcro. En Jn la sepultura,
realizada segun las costumbres judias, incluye el uso de gran nud-
mero de aromas a modo de uncién. En armonia con la perspectiva
cristolégica en que se mueve el relato de la pasion, el evangelista
presenta el acto de la sepultura como un tributo de honor excep-
cional que se rinde a la persona de Jests.

38 Después de esto, José de Arimatea, que era discipulo de
Jesiis, pero en secreto por miedo a los judios, pidié a Pila-
to permiso para llevarse el cuerpo de Jesis. Pilato se lo
permitié. Vino pues y se llevé su cuerpo. 39 Vino también

140 Mt 27,57-61, Mc 15, 42-47, Lc 23, 50-55, Jn 19, 38-42 Este hecho esta ates
tiguado en Hech 13, 29, 1 Cor 15, 4

141 Ademas de J Blhinzler, 430-452, lease la profunda investigacion de R E
Brown, Death 1230-1233 y 1258-1270, as1 como lade S Legasse I, 155-160 y 11, 529-
538 Estudio Iterarto de I Broer, Die Urgememnde und das Grab Jesu Munchen 1972
Sobre la arqueologia, cf A Perrot, El Golgota y el Santo Sepulcro Valencia 1963
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Nicodemo —el que habia venido a él de noche—; traia una
mezcla de mirra y de aloe, unas cien libras. 40 Tomaron el
cuerpo de Jesis y lo envolvieron con lienzos y con los aro-
mas, segun la costumbre judia de sepultar. 41 Pues bien, en
el sitio en donde [Jesus] habia sido crucificado habia un
huerto, y en el huerto un sepulcro totalmente nuevo en el
que jamas nadie habia sido enterrado. 42 Debido a la Pre-
paracion de los judios, y como ese sepulcro estaba cerca,
fue alli donde sepultaron a Jesis.

Los personajes

La intervencién de José de Arimatea ante Pilato para lograr
«llevarse» el cuerpo, coimncide con la de los «judios» que pedian
que «se llevaran» los caddveres de los crucificados (19, 31). Esta-
mos en presencia de dos tradiciones diferentes, las dos histérica-
mente verosimiles'?, que parecen coincidir. Sin embargo, el evan-
gelista, que se sirvié de la peticion de los «judios» para introducir
el episodio de la lanzada —en el que no se evoca para nada el re-
tiro del cuerpo—, enlaza sin ninguna dificultad («después de es-
to»)'3 con la antiquisima tradicién que atribuia a un notable judio
la deposicién y la sepuitura del caddver de Jesiis. No se sigue de
aqui, sin embargo, que hubiera dos sepelios, uno realizado por los
soldados o los «judios» en la fosa comiin reservada a los crimina-
les, y otro por José de Arimatea'*.

La tnica vez que se menciona a José de Arimatea'® en el nue-
vo testamento es aqui. Marcos y Lucas lo presentan como un

142 La tradicién que refleja Jn 19, 31 es conforme con la ley judia (cf supra,
133) La otra es probable, por el hecho de que, segiin la tradici6n evangélica, el Cruci-
ficado fue enterrado en una tumba individual, la autorizaci6n necesana sélo podia pe-
dirla una persona influyente, capaz de asumir los posibles nesgos

143 En la expresion meta dé taiita, el dé nvita a vincular este relato con el que
precede

144  Esta hipétesis, lanzada por M Goguel y por G Baldensperger, y recogida lue-
go por C Guignebert, se apoya en Hech 13, 29, imagina que la tumba encontrada vacia
por las santas mujeres era la primera sepultura, ya que el cuerpo de Jesis se lo habia
llevado José Los criticos no han recogido esta interpretacién novelesca Cf F M
Braun, La Sépulture de Jésus, Pans 1937 (= RB [1936]), o P Benout, Passion et resu-
rrection du Seigneur, Paris 1966, 258-262 Cf J Blank, 135, S Légasse I, 155

145 Anmatea, «ciudad de los judios» (Lc 23, 51), es poco conocida Eusebio la
situa al norte de Lida, se la identifica mds bien con la ciudad biblica de Rama (1 Sam
1, 1, 1 Mac 11, 3), al norte de Jerusalén El caricter oscuro de la localidad confirmaria
la histonicidad de la tradicion José, natural de esa aldea, residia en Jerusalén
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miembro eminente del sanedrin y dicen de él que «esperaba el rei-
nado de Dios». Marcos subraya su valentia al acudir a Pilato; Lu-
cas precisa que no se habfa unido a sus colegas en la condena del
Nazareno. En Mateo, se convierte en «discipulo de Jesiis»; llega
incluso a acoger su caddver en una tumba que le pertenecia, total-
mente nueva, como conviene a un personaje de alto rango (Lucas).
La tradicién tendia a dar rasgos cristianos a este piadoso judio.

En el relato de Jn se dice igualmente de José de Arimatea que
era «discipulo de Jestis», pero «en secreto por miedo a los judios».
Esta expresion se debe a una indicacién del evangelista, muy cri-
tico frente al gran nimero de israelitas que, a pesar de creer en
Jesis, «no lo confesaban, por miedo a verse excluidos de la sina-
goga»!%6_ Ahora, sin embargo, este notable actia abiertamente en
favor de Jesis; se enfrenta con Pilato y con sus colegas, que tan
sOlo habrian admitido una sepultura ignominiosa!#’.
~ Este mismo cambio de comportamiento aparece en €l persona-
Je de Nicodemo, del que recuerda Jn que habfa acudido «de no-
che» a ver a Jesis (3, 2). El narrador evoca de este modo la acti-
tud de aquel fariseo que, atraido por los milagros del Nazareno, re-
conocia en €l a un «maestro», pero no al Enviado escatolégico del
Padre. A lo largo del didlogo que habia tenido con €1, Jesiis habia
anunciado la «elevacién» del Hijo del hombre (3, 14), pero sin
obtener de su visitante una adhesién explicita'*8. Mds tarde, Nico-
demo habfa impugnado juridicamente la condena de Jesis, pero
sin declarar su fe en €l (7, 50-52). Pero he aqui que, después de la
muerte de Jesuds, acude abiertamente y trae perfumes en cantidad
sobreabundante para la sepultura del Crucificado.

Juntos ambos personajes «tomaron», o mejor dicho «acogie-
ron» (élabon)'®, el cuerpo de Jesiis en su dltima humillacién y se

146 In 12,42s, cf 7, 13,9, 22, estos textos reflejan ciertamente las controversias
entre la Iglesia y la Sinagoga, pero tienen la funcién de evocar la situacién en iempos
de Jesiis (cf Lectura 11, 386s)

147 Histéncamente, el gesto de José de Anmatea deb16 estar motivado en primer
lugar por la preocupacién de observar la ley (F Josefo, GJ, 4, 5,2 = § 317), Filén, In
Flaccum, § 81-85 (= Oeuvres 31, 99ss) Pero hay que sefialar que la sepultura de los
condenados que habian pecado contra la ley era ignominiosa (cf 1 Re 13, 21s, Jer 22,
19, 26, 23, Hen 89, 13, F Josefo, AJ 1, 14 = § 44) Por eso, la tendencia de las auton-
dades judias, en el caso de Jesus, habria sido la de negarle un sepulcro honroso

148 ] M Auwers RB 97 (1990) 481-503, piensa que la escena de In 3 habna te-
mido lugar, como en nuestro relato, durante la pascua de este primer encuentro, de no-
che, Nicodemo pasa ahora a la luz del Crucificado

149 El verbo lambano puede indicar la acogida de la fe (cf 1, 12,3, 11, 5,43, 13,
20) Jn podria pensar en una oposici6n al comportamiento de los guardias en el prendi-
miento synelabon ton lesoiin kar edesan auton (18, 12), mientras que José y Nicodemo
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encargaron de sepultarlo. Con su presencia, Jn no s6lo quiere mos-
trar que algunos judios «incluso entre los dirigentes» (12, 42), ha-
bian reconocido la dignidad de Jests; el anuncio de que, una vez
elevado de la tierra, Jesds atraeria a todos los hombres hacia s, se
cumple en estos dos justos que no pertenecian al circulo de los que
se habfan declarado en su favor!3°.

Los lienzos funerarios

Segiin los sindpticos, se utilizé un sindén para amortajar el ca-
déver de Jesds. Este término designa un pedazo de tela (probable-
mente de lino), o bien una pieza fabricada con esta tela, como el
pafio que cubria al joven que habfa huido en Getsemani (Mc 14,
51). El cuerpo desnudo de Jests habria sido envuelto en una pieza
tinica de tela, en lo que se 1lama una mortaja.

Por su parte, Jn dice que el cuerpo fue «envuelto» con othénia,
sustantivo plural que no aparece en los otros evangelios'*!, y que
aparece de nuevo en 20, 4-9 cuando la visita de los discipulos al
sepulcro. Se deriva de othoné («mantel» en Hech 10, 11), pero no
es un verdadero diminutivo; como otros del mismo tipo!*2, desig-
na una categoria, aqui el conjunto de lienzos funerarios, que com-
prende varias piezas: la mortaja, las vendas para las manos y los
pies, asf como el souddrion, un lienzo para cubrir el rostro (cf. Jn
11, 44; 20, 7).

La diferencia entre los términos respectivos de los sindpticos y
de Jn presenta un problema que algunos creen insoluble, mientras
que otros por ¢l contrario tienden a eliminar. Es verdad que los Se-
tenta traducen en Jue 14, 12.13 la doble mencién de la palabra he-
brea sedenim («piezas de tela») sucesivamente por sindona y por
othonia, como si los dos términos griegos fueran sinénimos'**. Pe-
ro, mientras que A. Vaccari'® concluye de su examen filolégico
que othdnia designa simplemente la pieza tGnica que es el sindén

élabon 1o soma toii 1soii kai edesan auté Después de pasar de mano en mano, Jesis es
finalmente recogido por los suyos

150 R Schnackenburg hace notar que Jn oculté el rango de estos personajes, qui-
z4s para que sus lectores pudieran 1dentificarse més facilmente con ellos

151 JIn 19, 40,20, 567 Lc 24, 12 lo menciona en un texto de cuya autenticidad
se discute cf infra, 168s

152 Cf BD 141 y R E Brown, Death, 1264s

153 R E Brown, Death, 1265 Cf R Babinet La Pensée Catholique 269 (1994)
46

154 A Vaccari, en Misceldnea B Ubach, Montserrat 1953, 375-386
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(la mortaja), J. Blinzler'>> opina por el contrario que el sinddn de
los sinépticos corresponderia a varias piezas de tela y tendria por
tanto el mismo sentido que ¢l plural orhdnia. Finalmente, teniendo
en cuenta que la mortaja es el elemento principal incluido en la
categoria de los othdnia, otros autores no ven ninguna oposicién
real entre los textos.

Los verbos utilizados son ciertamente distintos: eineilein (Mc)
y entylisein (Mt, Lc) significan «envolver», mientras que dein (Jn)
indica la accién de «atar». Sin embargo, en este contexto su senti-
do varfa muy poco, de forma que no plantean ninguna dificul-
tad'*®. Es posible que Jn haya preferido el verbo «atar» en lugar
del verbo sinéptico «envolver» para significar que Jesis triunfa
sobre la muerte abandonando sus ataduras, en contraste con Laza-
ro (11, 44), que sigue todavia atado cuando sale del sepulcro, to-
davia destinado a morir'?’.

Por otra parte, el historiador no puede basarse en las costum-
bres judias de sepultar, al no haber documentos seguros para lo
que sc refiere a la época de Jesis!>®. Por eso muchos de los tra-
ductores modernos se apoyan en la descripcion que en Jn se hace
de Ldzaro, cuando sale reanimado del sepulcro «con las manos y
los pies atados (déo) con vendajes», y asimilan los othénia de 19,
40 a estos iltimos. Pero en 11, 44 el término griego es keiriai, y
los vendajes se refieren solamente a las extremidades. El relato di-
ce ademis que el rostro de Lizaro estaba envuelto en un soudd-
rion; se mencionan entonces dos elementos de los lienzos funera-
rios, precisamente los que muestran a Lézaro incapaz de andar y
de ver: sale del sepulcro, pero no puede liberarse él mismo de los
lienzos funerarios ni caminar. Si Jn hubiera querido hablar de
«vendajes» para envolver el cuerpo entero de Jesds, ;por qué no

155 En su libro, Procés, 436s, Blinzler hablaba de «tela» en el sentido genénico
del término En Resurrexit, Roma 1974, 80, opina que se trata de varas piezas de tela

156 As1R Schnackenburg 111, 366s

157 Segin algunos autores (como D D Sylva NTS 34 [1988] 148-151), el ver-
bo dein se habria repetido en 18, 12 para significar que los dos notables judios no ha-
bian comprendido el misterio de Jesds Esta hipdtesis va en contra de la presentacion
jodnica (cf S Légasse II, 533s)

158 Los detalles contenidos en la Misnd o en otros textos del judaismo (lavar, un-
gir, atar la mandibula, cerrar los ojos ) no pueden fecharse con certeza Segiin Hech 9,
37, el cuerpo de Tabita fue lavado, solo el Evangelio de Pedro indica esto para el cuer-
po cubierto de sangre de Jesus Hech 8, 2 menciona una gran lamentacion tras el entie-
rro de Esteban, para Jesis esto no tuvo lugar Sobre las costumbres judias, cf SB II, 53
y H Liebowitz The Mankind Quarterly 22 (1981-1982) 107-117 (citado en R E
Brown, Death, 1203) La hipétesis de una momuficacion, procedimuento 1gnorado en Is-
rael, no tiene aqui mngin fundamento
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conservO la misma palabra keiriai? La traduccién de othdnia por
«vendajes», atestiguada solamente desde finales del siglo XIX'?,
carece de fundamentos filolégicos y literarios. El término othdnia
debe traducirse pues por «lienzos».

La mencién del souddrion en el relato de 20, 3-9 confirma que,
segln Jn, se utilizaron piezas con diversas funciones para sepultar
dignamente el cuerpo de Jesus. La discrepancia que hay en este
punto entre el cuarto evangelio y los textos sindpticos no plante6
dificultades en la Iglesia antigua; por tanto, serfa excesivo presu-
poner dos tradiciones concurrentes'®.

Los aromas

La diferencia esencial entre los relatos sindpticos y el de Jn se
refiere a los aromas, que faltan en los primeros y abundan'®! en el
segundo, hasta el punto de que no es verosimil que pudieran usar-
se en su totalidad. Hay en el fondo de todo esto una intencién sim-
bélica.

La mezcla traida por Nicodemo consiste en mirra (smyrna)'s? y
iloe!?, recapitulados ambos en el v. 40 en el t€rmino ardmata, que
no designa por tanto una tercera sustancia. No se trata de aceites
perfumados destinados a una especie de uncién'$4, sino de sustan-
cias vegetales olorosas, cuyos granos se molian finamente y se re-
ducfan a polvo que se distribufa dentro de los lienzos que cubrian
el caddver, como ocurrio en el enterramiento del rey Asa (2 Crén

159 Traduccién adoptada por Segond, Lagrange, la TOB

160 Cf R Schnackenburg III, 367 Sefialemos que la opimon de que el caddver
de Jesis fue envuelto en una pieza tnica de tela estd sostenida especialmente por los
que tienden a 1dentificar esta mortaja con la Sdbana santa de Turin

161 ,Cien libras equivalen a 32, 70 kilos! Ningiin manuscrito permite hablar de
un error del copista, como supone Lagrange

162 En hebreo mér (de una raiz que sigmfica «amargo») La murra se fabricaba a
partir de una resina roja 1mportada de Arabia No hay que confundirla con el myron,
6leo perfumado, que se menciona en otros lugares (Mt 26, 7 12 par, Lc 7, 37-46, 23
56, Ap 18, 13) La murra se utilizaba tambien en el culto

163 Madera preciosa de oriente, sin relacion con la planta medicinal del mismo
nombre En la Biblia, el perfume de aloe va siempre mezclado con la mirra Sal 45, 9,
Prov 7, 17, Cant 4, 14 Podia servir también como ncienso Otros detalles sobre las es-
pecies de dloe en R E Brown, Death, 1262s

164 Como los perfumes de los que habla Lc 23, 56 Segun Mc 16, 1, las mujeres
que fueron al sepulcro llevaban la intencién de ungir a Jests, accién que Jn narra en for-
ma de prolepsis en el relato de Betania Jesus habia interpretado el gesto de Mana co-
mo un presentimiento de la Hora (of Lectura 11, 351s)
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16, 14). La precisién de Jn, «segiin la costumbre judia de sepul-
tar», subraya que todo se hizo segiin las normas!®®, en contra de la
suerte que se reservaba habitualmente a los caddveres de los con-
denados.

Los aromas secos ;tenfan simplemente la funcién de paliar los
olores molestos del caddver? En realidad, se pensaba que su em-
pleo frenaba el proceso de la corrupcién. También se le reconocia
esta funcién a los perfumes utilizados para otro rito célebre, el de
la uncién que habfa evocado Jn en el episodio de Betania (12, 1-
8)'%. La profusién de aromas, que se crefa que preservaban el
cuerpo, ;janunciaba la victoria de Jesis sobre la muerte?

Dentro de su diferencia, el relato de la uncién en Betania y el
de la sepultura coinciden en la mumficencia. La enorme cantidad
de aromas traidos por Nicodemo no deja de sorprendernos, aun
cuando a veces se recuerde a los 500 siervos encargados de llevar
los aromas utilizados en los funerales de Herodes el Grande'® y,
segiin una fuente rabinica tardia, las 70 u 80 minas quemadas en
honor del difunto Gamaliel el Viejo, un doctor de la ley con-
siderado como «mds digno que cien reyes»!%8. Después de la or-
questacioén del tema del «rey» en el relato del proceso y de la cru-
cifixién, podemos decir que también estd aqui presente el sim-
bolismo real. jEvocara el evangelista al mismo tiempo el Sal 45,
un epitalamio real que tradicionalmente se interpreta en sentido
mesidnico, que dice en el v. 9: «A murra, dloe y casia huelen tus
vestidos»?

Debido a la nsistencia del texto sobre el «cuerpo» (sdma) de
Jesds!®®, que en 2, 19-21 habia sido identificado con el templo, la
presencia de la mirra y del dloe, utilizados como incienso en el
culto israelita, podria sugerir otro simbolismo, el simbolismo del
cuerpo/templo. Lo confirmaria la alusién a la vision de Ezequiel
que implicaba el brotar agua del costado del Crucificado (19, 34).

165 Por eso el relato de Jn no menciona a las mujeres que miraban de lejos (Mc
15, 40 par) y que volverian a aquel sitio la maifiana de pascua con la intencién de ungir

el cuerpo de Jesis (Mc 16, 1)
166 Cf F Manns, L’Evangile de Jean a la lurmére du judaisme, Jerusalem 1991,

278-282
167 F Josefo, GJ 1, 33,9 =§ 673, AJXVIL 8,3 =§ 199
168 SB 11, 584 Cf Jer 34, 5, a proposito del rey Ezequias y 2 Crén 15, 14 sobre

los funerales del rey Asd
169 Jn 9, 38(bis) 40 El térmuno «caddver» (ptoma) s6lo se utiliza una vez en los

evangelios a propdsito de Jesus (Mc 15, 45)
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El lugar de la sepultura

El emplazamiento del sepulcro se sefiala con dos indicaciones
topograficas (v. 41) y se justifica luego por un doble motivo (v.
42), sefial de que el evangelista se preocupa manifiestamente de
garantizar su identificacién'”®. La sepultura esta situada cerca del
sitio de la crucifixién: este dato puede deducirse de los relatos si-
nopticos, pero solamente lo explicita Jn, que incluso insiste en él
(cf. 19, 42). Al contrario, la mencién del huerto es nueva en la tra-
dici6én evangélica'’!: se mantiene expresamente en 20, 15, cuando
Maria Magdalena cree que se trata de un «hortelano». La existen-
cia de este huerto es histéricamente posible!'’?; por otra parte, su
mencién puede encerrar una intencién simbdélica. De acuerdo con
el caricter suntuoso del sepelio, ;evocari los jardines en donde se
enterraba a los reyes de Judd (2 Re 21, 18.26) y al mismo David
(Neh 3, 16 LXX)? Se ha propuésto a veces la hipétesis de una alu-
sién al huerto del Edén (Gén 2, 8-15), pero sin éxito!’3. La evoca-
cién de un «huerto» —esta palabra se repite dos veces— contri-
buye notablemente en todo caso al caricter sereno del descanso
tras la prueba, que caracteriza al relato. ;No convendra reconocer
en ella la promesa de la vida que va a resurgir? Finalmente, como
los recuerdos de este hecho y de la fecha de la crucifixién (vv.
41.42) relacionan este texto con la seccién anterior, la mencién del
huerto cerraria plenamente el relato de la pasién, que habia co-
menzado en otro huerto (18, 1).

En el v. 42, Jn recuerda que «era la Preparacién de los judios»
(cf. 19, 31). Este motivo justifica en los sin6pticos'’ la prisa en el
sepelio; aqui, este vestigio de la tradicién comiin evoca cierta-

170 El sepulcro donde habian puesto a Jesis fue muy pronto honrado por la co-
munidad pnimitiva En aquella época, el Gélgota estaba fuera de las murallas de Jeru-
salén, tras la amphacién del recinto de la ciudad por el emperador Adriano (siglo ),
qued6 incluido en €l La iglesia actual del Santo Sepulcro estd construida, con gran pro-
babilidad arqueolégica e histérica, en el sitio de la sepultura (cf A Parrot, El Gélgota
y el Santo Sepulcro, Valencia 1963)

171 Se encuentra en el Evangelio de Pedro, 24

172 Una de las cuatro puertas de Jerusalén que daban al norte se llamaba «Puerta
del huerto» Segiin Cinio de Jerusalén (siglo V), podian verse todavia en su tiempo los
restos de un huerto cerca de la 1glesia del Santo Sepulcro, construida por Constantino
en el sitio tradicional del sepulcro de Jesis (cf R E Brown II, 1243)

173 Léase sin embargo F Manns, L'Evangile de Jean a la lumiére du judaisme,
401-429, que presenta numerosos textos judios y patristicos en favor de un simbolismo
(ccudl?) del huerto Cf infra, 179, nota 62

174 Mc 15, 42, Lc 23, 54, ¢f Mt 27, 52 Los sinépticos s6lo dicen que el sepul-
cro estaba excavado en la roca



154 Lectura del evangelio de Juan 19,23-42

mente una situacién de urgencia, pero pone ante todo de relieve la
fecha pascual, con la que Jn ha ido puntuando el relato de la pa-
sion.

Para describir el sepulcro (v. 41), el evangelista acumula dos
datos tradicionales: el sepulcro es totalmente nuevo, nunca habia
sido contaminado por la presencia impura de un caddver!”. Es all{
donde José€ y Nicodemo pusieron a «Jesus»: el evangelista ha evi-
tado aqui la palabra «cuerpo»'7¢; termina su relato mencionando a
aquel que va a vencer a la muerte para siempre. No habla de la pie-
dra puesta en el sepulcro para cerrarlo (Mt-Mc); s6lo la menciona
en 20, 1, para decir que fue «quitada del sepulcro».

El relato de la pasion acaba con una narracién donde se confir-
ma plenamente la muerte de Jesis, pero se la rodea de silencio, de
respeto, de honor y de paz. Con este sepelio digno de un rey ter-
mina la exposicién biogrifica de Jesus de Nazaret.

APERTURA

La gloria y la cruz. Cansado de una ensefianza que le parece
excesivamente centrada en el sufrimiento meritorio de Cristo, el
cristiano de hoy se siente mds a gusto en el cuarto evangelio, que
pone de relieve al Cristo glorioso. Se trata de un sentimiento bien
solido: con una lucidez penetrante, el evangelista se ha sumergi-
do en el misterio de Jesiis de Nazaret. Y eso, incluso en el curso
del relato de la pasion. ;Se sigue de aqui que ha olvidado la pre-
sencia y el valor misterioso de la cruz? Muy pronto la primera
Carta de Juan denuncia una lectura del evangelio de corte gnés-
tico'", que tiende a desconocer el cardcter paraddjico del mensa-
je de Jn, en el que coexisten la gloria y la cruz. Del mismo modo,
¢no habria hoy cierta tendencia a olvidar su dimension de sufri-
miento y de fracaso?

La interpretacion jodnica de la muerte de Cristo debe situarse
en relacion con las de los otros evangelistas; ha sido preparada,

175 Mt 27, 60, Lc 23, 53 Jn no dice que el sepulcro perteneciese a José de An-
matea

176 A diferencia de Mt 27, 60, Mc y Lc utilizan el pronombre autdn («lo deposi-
to») referido a Jesus, este mat1z desaparece en las traducciones modernas, donde el pro-
nombre parece referirse al «cuerpo» antes mencionado, para el cual el pronombre de-
beria ser autd

177 Cf infra, «Juan y la gnosis», 260-265
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por otra parte, por la tradicion sinoptica. Pues bien, ésta no es ni
mucho menos «dolorista», como si el sufrimiento fuera la ense-
fianza principal del relato de la pasion. Una sola constatacion: el
episodio de la crucifixion se narra en pocas palabras. Sin embar-
go, aparece claramente el lado sombrio de la muerte de Jesis, que
seflala muy oportunamente la palabra del Crucificado en Marcos:
«Dios mio, Dios mio, ;por qué me has abandonado?». Al revés, en
el cuarto evangelio aparece el poder soberano con que Jesiis se
muestra sefior de sus iiltimos instantes: el que ha tomado su cruz
manifiesta el efecto salvifico de su muerte fundando su nueva fa-
milia y entregando su espiritu. El auténtico creyente deberd tener
en cuenta los cuatro evangelios, no solo uno, y también sus diver-
s0s acentos.

Asi pues, escuchando al Resucitado que muestra simbdlica-
mente sus llagas a los discipulos (20, 20), importa captar la com-
prension cristiana de la gloria y de la cruz. Antes del iltimo dia,
una no puede absorber a la otra; el filosofo diria que una y otra
mantienen aqui una relacion «dialéctica». Aunque los evangelios
tienen en cuenta las dos, lo cierto es que ponen el acento en una u
otra. De ahi el riesgo de dar preferencia a una a costa de la otra.

El doble rostro de la muerte. La sombra de la cruz, la parado-
ja de la gloria a través de la cruz, afecta a cada uno de los hom-
bres en el momento de su muerte. La muerte tiene un rostro terri-
ble, pero es también para el creyente un paso hacia el Padre que
lo espera, invitdndole a afrontar confiadamente la separacion de
los seres queridos. Los paganos decian: «No moriré del todo», ya
que mis hijos y mis obras seguirdn prolongando mi yo en la tierra.
Jesiis sigue estando presente a través del evangelio del discipulo
amado. Mds ain, atraviesa la muerte para alcanzar la vida defi-
nitiva que comunica a los suyos al entregar su aliento. Cuando in-
clina la cabeza como para dormirse, expresa simbolicamente que
la muerte es un suefio que preludia la resurreccién; ;no habia di-
cho: «El que cree en aquel que me ha enviado tiene la vida eter-
na; ha pasado de la muerte a la vida» (5, 24) y «Si uno guarda mi
palabra, no verd la muerte jamds» (8, 51)? El creyente aprende de
este modo a ver la muerte con serenidad, sabiendo que Dios es
mds fuerte que la muerte.

Exégesis y lecturas tradicionales. La exégesis tiene ante todo
una funcion purificadora que ejerce respecto a ciertas lecturas
acomodaticias que, aunque inspiradas en una auténtica devocion,
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En el principio de esta tradicién se reconoce ¢l recuerdo de la vi-
sita de las mujeres que se encontraron con el sepulcro abierto y va-
cio. Este recuerdo tiene valor histérico'®, ya que el relato, en el que
se interpreta inmediatamente el hecho mediante el anuncio de un
angel®, no tiene originariamente ninguna intencién apologética:
se refiere a unas mujeres que en aquella época no podian actuar
juridicamente como testigos. Luego se le afiadi6 el mensaje de la
cita en Galilea, destinado a los discipulos (Mc¢ 16, 7 par.), y la
mencién de una visita de los discipulos al sepulcro, para verificar
los rumores de las mujeres (cf. Lc 24, 12.24).

Jn reelaboré fuertemente esta tradicién. La visita de los disci-
pulos al sepulcro vacio se desarrolla en un relato donde interviene
el Discipulo con Pedro; 1a de las mujeres se individualiza en un so-
lo personaje, Marfa de Magdala, a la que se aparecera el mismo Je-
sus. Los dos primeros versiculos del capitulo 20 sirven para intro-
ducir ambos episodios.

1 El primer dia después del sabado, Maria de Magdala
viene al sepulcro muy de manana, cuando todavia estaba
oscuro; ve que la piedra ha sido quitada del sepulcro. 2 Co-
rre, pues, y viene a Simén Pedro asi como al otro discipu-
lo, al que Jesiis amaba, y les dice: «Han quitado del sepul-
cro al Sefior, y nosotras no sabemos dénde lo han puesto».

Segin la tradicién comin, el descubrimiento del sepulcro
abierto y vacfo tuvo lugar, no «el tercer dia», en el que sitian el
acontecimiento de la resurreccién las formulas kerigmaticas?!, si-
no a los dos dias de la crucifixién, es decir, el dia que sigue al sa-
bado, fecha que para los cristianos corresponde al domingo, el dia
de su asamblea litdrgica®®. En el contexto pascual, la expresion

19 Cf RIMP 280s

20 Es inutil pensar que la fuente de este relato no hablaba de un angel (a pesar de
P Benoit, Mel J Jerenuas, Berlin 1964, 141-152), ya que no se puede concebir un re-
lato sobre la tumba de Jesis sin la mencién de un mensaje pascual (cf RIMP 170s)

21 Porejemplo, 1 Cor 15,4 La férmula «tercer dia» no quiere precisar una fecha,
sino sugenr biblicamente el significado escatolégico del acontecimiento (cf RIMP 45s)

22 Cf Hech 20,7, | Cor 16,2 Sobre el domingo, cf W Rordorf Der Sonntag
Zurich 1962, 213-233 (estas paginas estan traducidas al francés en Sabbar et Dimanche
dans 'Eglise ancienne, Lausanne 1972) Segin L Schenke, Le Tombeau vide et I'an
nonce de la Resurrection, Pans 1970, «el fragmento tradicional subyacente a Mc 16, 1-
8 se refiere a una antigua tradicién cultural originana de Jerusalén» (p 114)
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«primer dia» sugiere que ha comenzado un tiempo nuevo para el
mundo (cf. 2 Cor 5, 17). Jn modifica la indicacién sinéptica sobre
la hora: no «después de salir el sol» (Mc 16, 2), ni «al amanecer»
(Lc 24, 1), sino cuando no habfa acabado todavia la noche, o sed,
entre las 3 y las 6; el gricgo emplea aquf la palabra skotia («las ti-
nieblas»), tipica del lenguaje de Jn?.

Maria de Magdala?*, mencionada en 19, 25 entre las mujeres al
pie de la cruz, estéd sola. Al no hablar de las otras mujeres que se-
glin los sinépticos la acompafiaban?, Jn prepara el encuentro per-
sonal de Maria con Jesus. No se indica nada sobre el motivo de la
visita de Maria al sepulcro: ni la intencién de ungir el caddver
(Mc-Lc) —ya que el sepelio se habia hecho segin las normas— ni
la de una lamentacidn ritual (Mt); la continuacidn del relato mues-
tra que se trataba simplemente de un impulso del corazén.

Al ver la piedra «quitada»?, Maria, sin entrar siquiera en el se-
pulcro, corre a avisar a los discipulos. El relato se distingue del de
los sindpticos, que en el lenguaje de la Iglesia primitiva refieren
una respuesta de Dios: «Buscdis a Jesis el Nazareno, el Crucifica-
do. Ha resucitado; no estd aqui» (Mc 16, 6 par.). Al no haber oidg
nada, Marfa no tiene ningiin mensaje que trasmitir; sigue con todg
realismo una légica perfectamente humana y deduce, al ver abijer.
to el sepulcro, que se han llevado el cadéver.

De hecho corre a Pedro, el jefe de los Doce, y también al Djg.
cipulo, precisién que revela la mano de Jn, deseoso de situar a este
personaje al lado de Pedro en las situaciones importantes?’. Mari,

23 In1,5,6,17,8,12,12,3546,1Jn1, 5,2, 8s 11 Esta indicacion sugiere [5q
prisas de Maria por acudir al sepulcro, pero da a entender ademds el sentido simbolye,
de las timieblas

24 Maria era natural de la pequefia ciudad de Magdala, al suroeste de Cafarnayy,
(hoy sepultada en las aguas del lago) Era conocida en la tradicién evangélica Mt 27
56 61 par, 28, 1 par, cf Lc¢ 8,2, Mc 16,9 La critica no acepta su identificacion Co;;
Maria, hermana de Lazaro (12, 3)

25 Segun Mc son tres, seglin Mt dos, segiin Lc varnas Se menciona siempre a My_
rfa Magdalena como la primera det grupo En Jn 20, 2, la expresidn sorprendente  «npg.
otras no sabemos», es una huella de la fuente utihzada

26 El verbo «quitar» es el mismo que en la orden dada por Jesids en 11, 39 ante ¢]
sepulcro de Ldzaro y ejecutada por los asistentes (11, 41) El lector puede percibir up
contraste aqui la lapida no es quitada por manos del hombre En el plano simbélico, [
lapida «rodada» (sinépticos) o «quitada» (Jn) significa que ha sido vencida la fuerza dej
sheol Segin el pensamiento judio, el sepulcro no equivale a nuestro cementenia («ly.
gar de reposo»), sino que simboliza el sheol, adonde han bajado los muertos y de don.
de no pueden salir (cf L Pedersen, Israel Its Life and Culture 1, Oxford 1926, 462)

27 Jn 13,23, 21,20 23s, quizds 18, 15s Una seial de la intervencion jodnica so-
bre la fuente es la repeticién de la particula prds delante de la mencién del «otro disci-
pulo» en 20, 2
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no les dice que han quitado la piedra ni el «cuerpo», sino que se
han llevado al «Sefior». Aqui podria percibirse la ironfa de Jn: el
lector sabe que, igual que no ha sido quitada la piedra del sepul-
cro, tampoco el «Sefior» ha sido quitado por manos de hombre. Al
mismo tiempo se evoca la leyenda de un rapto o de un traslado ac-
cidental del caddver®®. ;Quiere indicar Jn que los mismos discipu-
los habian considerado ya esta explicacidn, una explicacion que se
vera desmentida por la presencia de los lienzos en el sepulcro? En
todo caso, las palabras de Marfa muestran su afecto por aquél a
quien ha visto morir, pero también su desconcierto. Las tinieblas
en que se encuentra, lo mismo que los discipulos, se sugieren en la
indicacioén inicial: «Cuando todavia estaba oscuro».

Los discipulos en el sepulcro de Jesiis (20, 3-10)

3 Salid, pues, Pedro, asi como el otro discipulo, y se diri-
gian al sepulcro. 4 Corrian los dos juntos, pero el otro dis-
cipulo corrié delante, mas aprisa que Pedro, y llegé prime-
ro al sepulcro. 5 Asomandose, ve que los lienzos estan co-
locados alli; pero no entré. 6 Llega a su vez Simén Pedro,
que le seguia, y entré en el sepulcro, Mira los lienzos colo-
cados 7 y el velo que habia estado sobre su cabeza, no en-
tre los lienzos, sino aparte, enrollado en un lugar distinto.
8 Entonces entré también el otro discipulo, el que habia
llegado primero al sepulcro; vio y creyé. 9 En efecto, no
sabian todavia que, segiin la Escritura, tenia que ser le-
vantado de entre los muertos. 10 Luego los discipulos se
volvieron a su casa.

El relato de Jn obedece a dos tendencias, 1a de la tradicién sub-
yacente y la del mismo evangelista. La primera se manifiesta cuan-
do comparamos este texto con dos episodios relatados por Lucas.

Lc 24, 24 Le 24, 12 Jn 20, 3-10
Algunos de los nues-  pero él se levant6 y Pedro sali6... y se di-
tros se dirigieron al corrié al sepulcro rigi6 al sepulcro co-
sepulcro rriendo

28 Cf Mt 28, 11-15 La polémica a este propésito estd atestiguada hasta el siglo
I Demuestra a su manera que no se encontré efectivamente el cadéver de Cnsto
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y encontraron las co- asomdndose, ve los «él» mira

sas tal como habian lienzos solos y se los lienzos colocados
dicho las mujeres, volvid a su casa, ad- alli... y se volvieron a
pero a él no lo vie- mirado de lo que ha- su casa.

ron. bia pasado.

El texto de Lc 24, 24 refleja el recuerdo de que algunos disci-
pulos, avisados por las mujeres, se habfan dirigido al sepulcro y
habfan constatado sin mas la ausencia del cadaver. Lc 24, 12 sélo
se refiere a Pedro; su formulacidn estd tan cerca de la de Jn que al-
gunos autores ven en este versiculo de Lc¢ un afiadido redaccional,
si no una interpolacién a partir del texto jodnico, tal como se su-
giere en algunos manuscritos, ciertamente poco numerosos. Pero
la mayor parte de los criticos estdn de acuerdo en mantener su au-
tenticidad; el parecido entre los dos textos se justificarfa por la
existencia de una tradicién comin recogida por cada uno de los
dos evangelistas?. Reflejaria la autoridad que se reconocia a Pe-
dro entre los discipulos: ;no habia sido acaso €l el primero en go-
zar de una aparicién del Resucitado (1 Cor 15, 5; Lc 24, 34)? Su
constatacion avalaba el testimonio de las mujeres.

En el texto de Jn se mantiene la precedencia de Pedro: men-
cionado en primer lugar (20, 2.3), es también el primero que entra
en el sepulcro (20, 6) y ve los lienzos (20, 6-7). Ninguno de los dos
pasajes de Lucas sugiere que la comprobacién de la ausencia del
cuerpo haya conducido a Pedro a suponer una explicacion divina.
Lucas indica sin embargo que Pedro se qued6é «admirado» (24,
12); el verbo griego thaumdzo expresa algo mas que una simple
perplejidad. Segiin la reflexién de Simone Weil, «la atencién con-
siste en suspender el pensamiento, en dejarlo disponible, vacio y
penetrable para el objeto... La mente debe estar vacia, a la espera,
sin buscar nada, pero dispuesta a recibir en su verdad desnuda el
objeto que va a penetrar en ella»’. Pedro se calla, pero sigue es-
tando atento; deja abierta la posibilidad de una esperanza, confusa
todavia, pero en trance de nacer. No ha visto mds que los lienzos
«solos»: la ausencia exige algo mdas y con su vacio hace presentir
una presencia distinta, nueva. Los poetas y los aficionados a los
simbolos pueden aventurarse por esta pista. Jn no dice nada sobre

29 A Dauer ha retomado recientemente esta cuestién y ha afirmado la mautenti-
cidad de Lc 24, 12 (ETL 70 [1994] 294-318) Sin embargo, seria prematuro renunciar
al acuerdo cas1 unidnime de los criticos sobre este punto

30 S Well, A la espera de Dios, Madnd 1993, 70s
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la reaccidn de Pedro, pero sugiere sin duda alguna esta misma ad-
miracién silenciosa. Su relato apunta a la reaccién del otro disci-
pulo y toma asf un nuevo giro.

Como punto de partida, el narrador indica las prisas de los dos,
que se ponen a «correr» (como ya habia hecho Marfa: 20, 2): se-
fial de su afecto por Jesis. La impronta de Jn se muestra cuando
indica que el otro discipulo corri¢ més aprisa (cf. 20, 4) que Pedro,
al que deja sin embargo que entre primero en el sepulcro. Al final,
este discipulo «cree»: el vacio y la disposicién de los lienzos se
han convertido para €1 en un signo, mientras que no se dice nada
de Pedro. ;Habrd que hablar pues de una infravaloracién del uno
respecto al otro o, segin algunos criticos, de cierta rivalidad entre
ellos? Eso serfa ignorar el texto. El contraste entre ambas figuras
se resolverd en el capitulo 21, donde se precisan sus respectivos
papeles. Aqui, en virtud de su unién profunda con Jesus, el Disci-
pulo reconoce el misterio de su presencia a través de su ausencia.
Después de esto, el peregrino del santo sepulcro en Jerusalén com-
prende mejor el sentido de la inscripcién grabada en el sepulcro:
iNon est hic! («;No estd aqui'»): asi se prolonga hasta el infinito
la bisqueda de Jesus, el Viviente.

5 Asomandose, [el Discipulo] ve (blépei) que los lienzos
(othénia) estan colocados alli; pero no entrd. 6 Llega a su
vez Simén Pedro, que le seguia, y entré en el sepulcro. Ve
(theorei) los lienzos colocados 7 y el velo (souddrion) que
habia estado sobre su cabeza, no entre los lienzos, sino
aparte, enrollado en un lugar distinto (eis héna tépon).

El discipulo, que habfa liegado primero al sepulcro, sc abstie-
ne de entrar en él de momento, quizds por respeto a Pedro, pero es-
cudniia lo que puede verse desde fuera. Cuando entra Pedro, su
atencion se dirige a los hienzos que habian quedado alli y que apa-
recen bien ordenados. Juan Criséstomo indica muy acertadamente
el alcance de este descubrimiento:

S1 hubieran robado el cuerpo, no se habrfan preocupado de quitar
el sudario, de enrollario y dejarlo aparte.. La separacién de los
lienzos, el poner unos a un lado y otros al otro después de enro-
llarlos debidamente, era obra de alguien que actuaba con cuidado,
no al azar, no bajo los efectos de la prisa (In Joh., 85 = PG 59,
465)
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De esta manera se da una respuesta a la inquietud que habia
suscitado Marfa de Magdala: no habian robado el caddver?®!. Algu-
nos autores no se han contentado con esta respuesta global: han
creido ver en la disposicion sorprendente de los lienzos la prueba
de que, al resucitar, el cuerpo de Cristo los habia traspasado de for-
ma maravillosa sin revolverlos; la constatacién hecha por Pedro
serfa una prueba de la resurreccion de Jesiis?*?. Esta lectura se apo-
ya en una traduccién del texto que ha sido justamente criticada®?,
ya que fuerza los términos. Este pasaje ha hecho sin duda correr
mucha tinta, en relacién directa o indirecta con la problemdtica de
la Sabana santa de Turin®*. Aqui nos limitaremos a lo esencial.

Los «lienzos» (othdnia) designan el conjunto de piezas de tela
utilizadas para la sepultura®. Se dice de estos lienzos que estaban
keimena, del verbo keimai, que significa, tratdindose de personas,
«yacer, estar acostado», y tratdndose de objetos, «estar colocado
(en tal lugar)», «estar alli». Después de muchas vacilaciones he-
mos renunciado a traducir «yaciendo»*® y hemos preferido un tér-
mino mds neutro: «colocados alli».

Para determinar cudl es el lienzo funerario designado por sou-
ddrion, las opiniones discrepan segin se vea en este término grie-
go la transcripcion del latin sudarium o bien la del arameo sudara.

31 Esta lectura habia sido propuesta por Teodoro de Heraclea (} 355) y fue reco-
gida por Ammonio de Alejandria (siglo VI) ¢f J Reuss, Johannes-Kommentar , Ber-
Iin 1966, 168, 348

32 La hpétesis de un traspaso volaul de los hienzos por Cristo fue quizds pro-
puesta por Ammomio de Alejandria (cf R E Brown II, 1319s), y fue luego sostemda
por E G Auer, Die Urkunde der Auferstehung Jesu, Wuppertal 1959, por M Balagué
Estudios Biblicos 25 (1966) 169-192, y finalmente por A Feuwllet, La découverte du
tombeau vide en Jean 20, 3-10 et la for au Christ ressuscité Espnt et Vie 87 (1977)
258-266, 273-284

33 En particular por E Delebecque Revue des érudes grecques, Pans 1977, 239-
248,y por R Robert RT 88 (1988) 410-420, 89 (1989) 599-608, que ha reumdo sus dos
articulos en Quelques croix de I’ exégése néotestamentaire, Pans 1993, 153-183

34 De la abundante literatura sobre la Sdbana santa de Turin, que probaria la re-
surreccion de Cristo, recordemos el estudio fundamental de C Lavergne, Cahiers du
Saint-Suarre 111, Tunin 1961, recogido y desarrollado por B Bonnet-Eymard, Le Saint
Suaire Preuve de la mort et de la résurrection du Christ, Saint-Parres-les-Vaudes 1986
Cf A Feuillet, La decouverte du tombeau vide en Jean 20, 3-10 et la for au Christ res-
suscite Esprit et Vie 87 (1977) 258-266, 273-284

35 Cf supra, 149-151, a propésito de 19, 40

36 El térrmno griego es el msmo que en 20, 12 a propGsito del cadéver de Jesis,
también podria traducirse por «yacentes», pero se correria el riesgo de aventurarse en
reflexiones 1maginarias, como s1 los lienzos no adaptados ya a la forma del caddver se
hubieran «aplastado», privados del apoyo que antes los sostenia, asi A Fewllet, La dé-
couverte du tombeau vide , 260-261, cniticado vigorosamente por R Robert, Quelques
croix de | exégése neotestamentaire 179s
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La palabra sudarium designaba un pedazo de tela que servia, co-
mo indica la etimologia de la palabra, para enjugar el sudor, es de-
cir, una especie de pafiuelo o toalla®’, o también una pafioleta que
llevaban las mujeres sobre los hombros o envolviendo la cabeza
como un velo. Su empleo en un contexto funerario sélo aparece en
el cuarto evangelio; pero es sabido que en el amortajamiento de los
judios la costumbre exigia que se le cubriera la cabeza al cada-
ver®. En la Vulgata, san Jer6nimo, que no tenfa ningdn equivalen-
te latino para un paiio de este tipo, escogié sin duda sudarium en
el sentido de «velo». En cuando a nuestra palabra «sudario», fue
solamente a partir del siglo XIII cuando toms el sentido de «mor-
taja»; antes designaba un manipulo litirgico o un lienzo funerario,
destinado a cubrir la cabeza. Algunos autores modernos han pen-
sado que Jn se refiere a una especie de bufanda destinada a man-
tener cerrada la boca del cadaver; pero el texto no se presta muy
bien a esta lectura. El término souddrion se encuentra también en
Jn 11, 44 a propésito de Lazaro; en esa ocasidn, Origenes y luego
Cirilo de Alejandria lo tomaron por «velo»*.

Sin embargo, si el término griego recoge el arameo sudara®,
podria tratarse de una pieza mucho mayor: en Rut 3, 15, esta tela
desplegada llega a contener hasta seis medidas de cebada. Por eso
algunos ven en el souddrion de In el equivalente del sinddn, la
mortaja de los sindpticos, uno de cuyos pliegues se habria emplea-
do para envolver la cabeza del caddver. Pues bien, este mismo tér-
mino designa en un targum palestinense del Pentateuco*! el velo
que cubria el rostro de Moisés al bajar del Sinai. Por eso hemos
conservado el término «velo» en nuestra traduccién de souddrion.
El «velo» puede tener en Jn un sentido simbdlico, si lo relaciona-
mos con la tradicién del velo de Moisés y con su reinterpretacién
por Pablo en 2 Cor 3, 7-182. Segin esta hipétesis, la gloria de
Cristo manifestada en su hora habia estado oculta bajo el velo
mortuorio hasta el dia de la resurreccién, cuando el Sefior retird
para siempre lo que lo habfa «velado» momentineamente.

37. En efecto, éste es el sentido de suddrion en Lc 19, 20 y Hech 19, 12.

38. SB 11, 545, citando a Mo’ed Qatan 27a.

39. Cf. R. Robert, Quelques croix de I’exégése néotestamentaire, 183.

40. Esta derivacién ha sido propuesta por E. Levesque: Nouvelle Revue Apologé-
tique 74 (1939) 238-237, citado por R. Robert, Quelques croix de {’exégése néotesta-
mentaire, 158.

41. Sobre Ex 34, 31-35: SC 256, 275.

42. Hipétesis sugerida por B. Bonnet-Eymard, Le Saint Suaire. Preuve de la mort
et de la résurrection du Christ, 65-67, recogida por R. Robert, Quelques croix de le-
xégése néotestamentaire, 164s.
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El v. 7 presenta ademds otra dificultad: ;cémo traducir el giro
que dice que el souddrion estaba enrollado eis héna tépon? El na-
mero cardinal heis (en acusativo héna) sigue siendo bastante os-
curo. Los lectores mas antiguos, como CrisGstomo, lo interpretan,
de acuerdo con el contexto que sefiala una colocacion aparte, en el
sentido de «[enrollado] en un sitio particular», es decir, distinto.
Esta lectura es la que prevalece entre los exegetas*?, aunque algu-
nos quieren traducir: «en su primer lugar», o «en el mismo lugar»,
0 «en su sitio»*. De hecho, la preposicién eis seguida de acusati-
vo sugiere un desplazamiento: el souddrion enrollado estaba colo-
cado en un lugar reservado para él.

En fin, aunque no es posible precisar cada uno de los detalles
con absoluta certeza, la intencién es clara: los lienzos funerarios
no s6lo quedaron en el sepulcro, sino que estaban debidamente or-
denados, lo que elimina la hipétesis de un rapto o de un traslado
del cadaver. Pedro se encuentra, pues, ante un enigma.

El evangelista propone al mismo tiempo un sentido acorde con
su fe: abandonados definitivamente, los lienzos funerarios que
«ataban» (19, 40) el cuerpo del Crucificado significan que Cristo
ha quedado desatado de las ataduras de la muerte, como anuncia-
ban los salmistas en sus cantos de accion de gracias*®. El soudd-
rion enrollado y colocado aparte no oculta ya el rostro glorioso de
Clristo.

8 Entonces entré también el otro discipulo, el que habia
llegado primero al sepulcro; vio y crey6. 9 En efecto, no
sabian todavia que, segiin la Escritura, tenia que ser le-
vantado de entre los muertos. 10 Luego los discipulos se
volvieron a su casa.

El narrador no dice ni una palabra sobre la reaccién de Pedro,
pero si de la del otro discipulo, del que se habia indicado que ha-

43. Asi R. Schnackenburg, R. E. Brown, R. Robert. La expresion eis héna tépon
no puede traducirse «en cierto lugar» (heis no equivale al banal #is), ni «en su primer
lugar» (ya que un nimero cardinal no puede sustituir a un ordinal mds que en ciertos
casos, pero no aqui), ni «en otro lugar» (designacion vaga, arbitraria), sino, con R. Ro-
bert (p. 180), que retiene la traduccién de Criséstomo, «en un lugar distinto». No seria
mads que una repeticién del dato de que el suddrion estaba «aparte» de los lienzos.

44, Asi en particular A. Feuillet, La découverte du tombeau vide..., 264, 266.

45. «Los lazos del sheol me envolvian...; me salvé, porque me amaba» (Sal 18,
5s5.20; cf. 116, 3-6).
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bia llegado antes que Pedro. «Vio y creyé»: esta formulacién es
ain mas fuerte si se piensa que une los dos verbos sin explicitar el
complemento objetivo de los mismos.

(Qué es lo que vio, pues, el Discipulo? Desde luego, no al Re-
sucitado; en este punto, su situacién es como la del creyente, de
quien se afirma que es feliz por haber creido sin haber visto (20,
29). El creyente no dispone més que del testimonio de los prime-
ros discipulos; el Discipulo cree al ver los indicios que quedaban
en el sepulcro. Incluso antes de su contacto con el Resucitado, fue
capaz de franquear el abismo: en ausencia del cuerpo, los lienzos
funerarios colocados tuvieron para él valor de signo. Su disposi-
cién ordenada desmentia de entrada la hip6tesis de un rapto del ca-
daver, que es lo que sin duda dedujo Pedro; y en seguida, el amor
que sentia el otro discipulo dejé que se hiciera en él la luz. Para €],
segtn J.-P. Duplantier, «el sepulcro no estd ni lleno ni vacio. Se ha
convertido en lenguaje»*. Atento, el Discipulo capta en el vacio
del sepulcro que Cristo ha vencido todo 1o que tiene que ver con
el tiempo*’; es decir, Jesds ha vencido a la muerte. Seria prematu-
ro decir que el Discipulo crey6 en la resurreccion; pero ciertamen-
te crey6 en la glorificacién celestial de Jesis.

La continuacidn del relato no precisa qué es lo que el Discipu-
lo crey6 con certeza. Por eso, desde san Agustin, se ha propuesto
a veces una lectura diferente: el discipulo se habria convencido
simplemente de que Maria de Magdala habia dicho la verdad*.
Este lectura es inconcebible en Jn: va en contra del sentido global
del relato en el que ha quedado descartada la hipétesis del robo del
cadaver y en contra del empleo absoluto del verbo pistetiein, que
tiene casi siempre un sentido fuerte*. La ausencia de referencias
en las narraciones siguientes demuestra mds bien la relativa inde-
pendencia de los relatos pascuales de Jn, que cada uno de ellos
constituyen un todo.

El comentario del evangelista en el v. 9 se ha valorado distin-
tamente. Se empalma poco acertadamente con el versiculo anterior
mediante un «ellos», que incluye por lo menos a los dos actores
del relato, si no a los discipulos en general. Segin algunos autores,

46. J -P. Duplantier, en J Calloud, L’Evangile de Jean 1V, CADIR 1991, 61

47 Cf M de Diéguez, Science et nescrence, Pans 1970, 514

48 R E Brown I, 1295, indica que Oepke, von Dobschutz y Nauck compartian
esta opinién

49 Por qué, s1 no, se habria reservado esta observacién para uno solo de los dos
discipulos? (habria itroducido Jn en el relato al Discipulo solamente por esto? Cf C
H Dodd, interpretacion, 192s
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la incapacidad de comprender no estaria muy de acuerdo con lo
que acaba de decirse del Discipulo. Bultmann ha visto en este ver-
sfculo una glosa, opinién que hoy se ha abandonado; otros piensan
en un vestigio de la fuente subyacente (en la que no figuraba el
Discipulo) y que habria sido recogido sin mds por el evangelista a
pesar de la tensién que provoca en el texto. Para sostener esta hi-
pétesis, se sefiala que la férmula «tenia que levantarse (anasténai)
de entre los muertos» refleja el lenguaje tradicional, mientras que
Jn utiliza ordinariamente en este terreno algunos giros propios>C.

A nuestro juicio, no existe tensién alguna entre los v. 8 y 9. De
una forma negativa, Jn no dice aqui mds que en sus otros dos co-
mentarios sobre la inteligencia de la Escritura por parte de los dis-
cipulos. En 2, 22 y 12, 16, los discipulos no refieren a la Escritura
tal palabra de Jesus o tal episodio de su vida mas que después de
haber conocido su resurreccién o su glorificacion®'. Su inteligen-
cia de la Escritura no precede, sino que sigue, a la certeza de que
Jestis ha pasado a la gloria. De hecho, histéricamente, la Iglesia
primitiva tuvo primero la experiencia del Resucitado y sélo des-
pués iluminé su fe repasando las Escrituras. De este modo, segin
el relato lucano de la aparicion a los discipulos reunidos, fue el
Resucitado el que, dandose a reconocer, record6 a los suyos los
anuncios de la ley, los profetas y los salmos (Lc 24, 44-45; cf. 24,
25-27).

En nuestro relato, ni el Discipulo ni Pedro, al correr hacia el se-
pulcro o al entrar en él, pensaron en las palabras de la Escritura. Si
el primero llega a la fe en la glorificacién de Jesds, no es por una
reminiscencia de este tipo, sino por la situacion sorprendente del
sepulcro y por una intuicién debida al Sefior, con quien tiene una
relacién privilegiada. Sin embargo, en el espiritu del Discipulo
meditativo muy pronto tuvo que surgir la relacion de todo aquello
con los anuncios de la Escritura. Por tanto, el contenido del v. 9
podria referirse a ello.

Tal como estd, el versiculo parece implicar un reproche a los
discipulos. ;No habia dicho Jests: «<De mi es de quien escribié
[Moisés]» (5, 46)? Pero esto no quita absolutamente nada al relie-
ve que concede Jn a la fe desnuda del Discipulo. Este versiculo tie-
ne un papel importante: inmediatamente después de la mencién de

50 «Subir», «ser exaltado, glonficado» Cf supra, 163, nota 14

51 «Asi pues, cuando fue resucitado de entre los muertos, sus discipulos se acor-
daron de que el habia dicho esto, y cieyeron en la Escritura » (2, 22) «Esto, sus dis-
cipulos no lo comprendieron al principio, pero cuando Jesis fue glornficado, entonces
se acordaion de que esto estaba escrito de él y que esto se habia hecho para él» (12, 16)
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la fe en el Sefior viviente, sitia el acontecimiento de la resurrec-
c16n de Cristo en el cumplimiento de la revelacién divina hecha a
Isracl El término graphé («Escritura») en singular puede remitir
en Jn al conjunto del primer testamento (cf 2, 22, 10, 36) y tener
aqui por consiguiente la misma amplitud que el plural en la for-
mula primitiva de 1 Cor 15, 34 No obstante, algunos autores pro-
ponen algiin que otro texto del Salter10°2, o bien Os 6, 2 o también
Jon 2, 3 A nuestro juicio, es mmitil buscar un texto preciso, algu-
nos temas biblicos remiten a una configuracién global que no ago-
ta minglin texto en particular De hecho, para la resurreccién, Lu-
cas remite expresamente a la Escritura entera (Lc 24, 27 44), mien-
tras que en Hech 2, 25-36 cita varios textos de los salmos y en
Hech 8, 32 se apoya en Is 52-53

Para termunar, el narrador sefiala el regreso de los dos discipu-
los a su casa sin hablar mas de sus sentimientos También aqui, se-
gln algunos, se tratarfa de un vestigio de la fuente utihzada, en
donde no se hablaba del discipulo ni por tanto de su fe Puede pa-
recer extraiio que lo que se constaté en el sepulcro no se comuni-
cara a los demds discipulos El evangelista no se entretiene en un
detalle que es ficil de imagnar, deja al lector con lo esencial del
relato la fe ejemplar del «discipulo que amaba Jestis» No se ha-
ce minguna critica a Pedro, presentado como un jefe cuya autor-
dad se reconoce Este final tan sobrio permite por el contraro ale-
jar a los dos discipulos del sepulcro para dejar sitio al episodio de
Maria, que se encontrara sola frente a frente con el Sefior

Maria encuentra a Jesds (20, 11-18)
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15 Jesus le dice: «<Mujer, ;por qué lloras? ;a quién bus-
cas?». Ella, pensando que era el hortelano, le dice: «Sefior,
si eres ti quien se lo ha llevado, dime dénde lo has puesto,
y yo iré a llevarmelo». 16 Jesis le dice: «;Maria!». Vuelta,
ella le dice en hebreo: «;Rabbuni!» (que quiere decir:
Maestro). 17 Jesis le dice: «;Deja de tocarme! Ciertamen-
te todavia no he subido al Padre. Pero ve a mis hermanos
y diles que subo a mi Padre, que es vuestro Padre, a mi
Dios, que es vuestro Dios». 18 Maria de Magdala va pues a
anunciar a los discipulos: «He visto al Sefior y he aqui lo
que me ha dicho».

11 En cuanto a Maria, estaba de pie junto al sepulcro, fue-
ra, llorando. Pues bien, llorando se asomé al sepulcro 12 'y
ve (thedrei) a dos angeles vestidos de blanco, sentados alli
donde habia sido puesto el cuerpo de Jesiis, uno a la cabe-
cera, el otro a los pies. 13 Ellos le dicen: «Mujer, ;por qué
Horas?». Ella les dice: «Porque han quitado a mi Seiior y
no sé donde lo han puesto». 14 Habiendo dicho esto, se vol-
vio hacia atras, y ve (theorei) a Jesis que estaba de pie, pe-
ro ella no sabia que era Jesis.

52 Sal 18 5520 116 6

El relato de la visita de Marfa de Magdala al sepulcro, inte-
rrumpido en 20, 2, se reanudaen el v 11 Est4 allf llorando la des-
aparicién del caddver, dltimo vestigio de la presencia del Maestro
Esta escena admirable, donde 1a mujer llena de amor que busca a
un muerto se encuentra con el Viviente, ha spirado a grandes
pintores, como Giotto o Fray Angélico, y ha impregnado la 1magi-
neria cristiana Un largo suspense (vv 11-15) prepara el cara a ca-
ra deslumbrante, que se produce por entero en el intercambio de
sus nombres (v 16) Pero la intenci6n del texto radica en lo que di-
ce el Hyo glonificado por su subida al Padre, la relaciéon de los
creyentes con Dios se ha transfigurado en la suya propia

Jn no procede como los smépticos, para éstos, las santas muje-
res conocen ¢l acontecimiento de la resurreccién, no directamente,
sino por medio del dngel Sélo Mateo refiere que, después de esto,
el mismo Jesus se les aparecié (Mt 28, 8-10) La estructura tripar-
tita de los relatos de aparicion pascual es comiin en Mty Jn

Mt 28 Jn 20
9 Jesus salio a su encuentro INICIATIVA 16 Jesus
y les dyjo «;Salve'» le dijo «;Mana'»
Ellas se acercaron a el Vuelta (hacia él)
ella le dice

y se echaron a sus pies RECONOCIMIENTO «;Rabbum'»

19 Entonces Jests les dijo 17 Jesis le dice
«;No temais! «;Deja de tocarme!
Id a decir a mis hermanos » MISION Pero ve a mis herma-

nos y diles »



