VARIOS AUTORES

€L GOLGOTA ¥ €L SEPULCRO
Los estudios realizados
équé aportan a los datos evangélicos?

1. Quién, cuando y como
(Guillermo Heras)

Habiendo expuesto, con mayor o menor acierto, lo esencial de nuestros
conocimientos sobre la Sindone de Turin, el Sudario de Oviedo y las
excavaciones arqueoldgicas del Gélgota y del Santo Sepulcro, quere-
mos presentarle al lector ahora la narracion del entierro de Jesis de
Nazaret que resulta de los conocimientos procedentes de los Evange-
lios, y de la informacién que hemos extraido hasta ahora de los citados
lienzos, los estudios arqueoldgicos y otro tipo de datos, como los as-

tronémicos e histéricos, que ayudan a entender mejor los hechos al si-
tuarlos en su contexto.

Es decir, vamos a mostrar, de manera muy elemental, lo que en un
proceso judicial se entenderfa como «reconstrucciéon de los hechos»,
pues, en definitiva, quien piense que ha entendido bien lo ocurrido, de-
be ser capaz de reconstruir, simulando circunstancias parecidas o equi-
parables, la secuencia en el espacio y en el tiempo que los hechos pre-
sentaron cuando ocurrieron. Vamos a intentarlo.
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Por otro lado, habrd que analizar este relato, al menos, desde dos
puntos de vista:

En primer lugar, habré que ver si lo que obtenemos es algo cohe-
rente, que pueda encajar con las costumbres de aquellos dias y con
los hechos a los que hemos hecho referencia. Esto exige al mismo
tiempo no perder de vista las salvedades hechas al explicar tanto la
Sindone de Turin como el Sudario de Oviedo, lienzos a los que nos
referiremos en el futuro con la denominacién de Sindone y Sudario,
respectivamente.

Y en segundo lugar, el grado de certeza que se pueda dar sobre el
conjunto del relato y sobre los detalles particulares. Al final siempre
quedardn en pie muchas preguntas: ;Las cosas sucedieron asi 0 no?
¢Hasta qué punto sabemos si lo que estamos diciendo pudo ser o se
trata de simples teorfas? Intentaremos dar una respuesta en la medida
de nuestras posibilidades.

Conviene advertir que, hasta ahora, en nuestro proyecto de investi-
gaci6n no se han pretendido realizar, en términos generales, estudios
exegéticos sobre el Evangelio de Juan ni sobre ningtn documento del
Nuevo Testamento. Sin embargo, nos ha parecido interesante mostrar
c6mo suenan ciertos pasajes evangélicos, si se tiene en cuenta la in-
formaci6n procedente de nuestros estudios. Especificamente nos referi-
remos al capitulo 20 del Evangelio de Juan, tinico lugar en el que apa-
rece la palabra «sudario» relacionada con la muerte y entierro de Jests
de Nazaret.

Tampoco podemos entrar (no es el objeto de esta publicaci6n) en el
andlisis de la existencia histérica de Jests de Nazaret, cuya realidad
damos por suficientemente probada !, ni en el andlisis de la historici-

I Estamos en una época en la que ha renacido un indudable interés por la figura del de-
nominado «Jests histéricon. El objetivo fundamental de nuestro programa de investigacion
e aumentar nuestro conocimiento sobre la persona de Jests de Nazaret. Por ello, aunque co-
menzamos a trabajar en torno a la Sindone, posteriormente los estudios desarrollados sobre el
Sudario, y los arqueolégicos de Jerusalén, han abierto nuestro campo. En la actualidad esta-
mos entrando asimismo, y con cardcter general, en ¢l estudio histérico de la figura de Jesus
de Nazaret, Sin embargo, en este trabajo no podemos extendernos sobre este extremo. Como
obras de actualidad en las que se exponen estudios sobre el tema, cabe citar la de Rafacl
AGUIRRE, «Aproximacién actual al Jesds de la Historian, en Cuadernos de Teologia, Deusto.
n.° 5. Universidad de Deusto. Facultad de Teologia. Bilbao 1996. y la de John P. MEIER, Un
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dad de los datos que nos transmiten los evangelios. Somos perfecta-
mente conscientes que ambas cuestiones deben considerarse con rigor
si se quiere abordar un estudio con la metodologfa cientifica de los
tiempos en que vivimos. Lo mismo puede decirse de los personajes ci-
tados en los evangelios, que intervinieron de manera activa en la ejecu-
cién y posterior entierro de Jesiis, algunos de los cuales fueron testigos
de su resurreccion.

Nos trasladamos, mentalmente pues, a la bien conocida y docu-
mentada Jerusalén 2 de hace casi 2000 afios, en la época en que el pro-
curador romano Poncio Pilatos, sucesor de Valerio Grato 3, bajo el rei-
nado del César Tiberio, hacia y deshacfa en la citada ciudad 4 provo-
cando las iras de los judios con mds frecuencia de la deseada por la
politica establecida por Roma para estos territorios.

Judio Marginal. Nueva vision del Jesis histérico (Ed. Verbo Divino. Estella, Navarra, 1998).
Ambas contienen abundante e importante bibliografia.

2 Son muchas las obras escritas sobre la historia de Jerusalén. Sin embargo, nos permitimos
recomendar dos que nos han sido especialmente (tiles para nuestros estudios: J. JEREMIAS, Je-
rusalén en tiempos de Jesis. Editorial Cristiandad, Madrid 1977, obra ya citada con anteriori-
dad; y F. DIEz. Gufa de Tierra Santa. Editorial Verbo Divino, Estella (Navarra) 1993,

3 BAIMA BOLLONE, P. L., Sepoltura del Messia e Sudario di Oviedo, Socicta Editrice
Internazionale. Torino 1997, p. 128: Poncio Pilato estuvo en Judea entre el afio 26 y el 36 de
la era cristiana. Como consecuencia de su comportamiento con los judios, fue llamado a Ro-
ma por Tiberio, aunque cuando lleg6 éste ya habfa muerto. Caligula, sucesor de Tiberio le dio
a elegir entre el destierro o el suicidio.

4 Josero, F., Antigiiedades de los Judios, tomo 111, Libros CLIE. Tarrasa (Barcelo-
na) 1988, pp. 236 y ss. Aparece aquf un dato que puede ser interesante a la hora de fijar
la fecha de la muerte y Resurreccién de Jesus. Sejano, General de la Guardia Pretoriana
de Tiberio, murié ejecutado por orden de éste el afio 31 d. C. (Enciclopedia Larousse.
Ed. Plancta. Barcelona 1990). Sabido es ¢l poder que Sejano detenté cerca de Tiberio
hasta que fue descubierta su conspiracién contra el propio Emperador. Posteriormente,
Vitelio, Gobernador de Siria, envi6 a Pilatos a Roma ante Tiberio, como consecuencia
del comportamiento sanguinario de éste en Palestina. Cuando Pilatos llegé, relata Flavio
Josefo, Tiberio ya habfa muerto. Cabe pensar que durante la época de Sejano, éste hacfa
de intermediario ante Tiberio y, en consecuencia, le filtraba las noticias del exterior, en
particular las procedentes de Palestina. Por tanto Tiberio sélo empezarfa a enterarse de
lo que realmente ocurrfa después de la muerte de Sejano. La amenaza de los judfos a
Pilatos relacionada con la ejecucién de Jesis de Nazaret («Si sueltas a ése no eres ami-

go del César, pues todo el que se hace rey va contra el César» In 19, 12) puede ser muy
importante para Pilatos si ya no hay quien le oculte informacién a Tiberio de su forma
de actuar y de su presumible amistad con Sejano. Pero como Sejano muri6 el afo 31 d,
C., s6lo quedaria como aiio posible de la muerte de Jesis el afio 33 d. C., invalidando
por tanto el afio 30 d, C.
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2. Fecha de la crucifixién: consideraciones astronémicas
(Manuel Carreira, SJ)

Aunque no estd directamente relacionado con el.trabajo .de investiga-
cién del EDICES, el conocer con la mayor exactitud posible el c.ifa dg
la Crucifixién de Cristo es importante al establecer el contexto hls'térn-
co de la Pasién: pues cualquier hecho ocurre en un lugar y en un tiem-
po concretos que todo historiador intenta precisar en la forma mzi.s
exacta posible. En la prestigiosa revista Nature, vol. 306, 22/29 di-
ciembre 1983, dos cientificos de la Universidad de Oxford, en Gran
Bretafia, Colin J. Humphreys y W. G. Waddington, presentaron el
_hasta ahora— més detallado estudio acerca de los datos astrorzémlcos
que pueden ayudar a determinar con gran precision el dfa y afio Qe la
Crucifixién. Creo que serd titil e interesante dar a conocer su trabajo.

Sabemos, tanto por los relatos evangélicos como por el. historiador
romano Técito, que Cristo fue crucificado siendo Poncio Plla}to el pro-
curador romano de Judea, con lo cual nos situamos en el penodo’com-
prendido entre los afios 26 y 36 de nuestra era. Con respecto al dia, }os
Evangelios nos dicen que era un viernes, y que ese viernes era, 0 bien
el dfa de Pascua (inferido de los tres SinGpticos), 0 el dfa anterior a la
Pascua (afirmado en el Evangelio de Juan).

Establecido asf el marco general de la investigacion, dc?beplo§ re-
cordar c6mo se calculaba el dia de Pascua en el calendario judio, y
cémo se establecia el comienzo de cada dia con respecto al movi-
miento aparente del Sol. A esto debe anadirse el l}echo. b!en conocido,
de que el mes hebreo era el mes lunar, de 2?,5 dias, medida no ex‘:acta
que suponfa que los doce meses del afio dejaran_un resto fle 11 dias y
que obligaba a intercalar un mes mads cada tres anos aprgxnmadamente:
Esto se hacfa cuando el cdlculo normal de la Pascu.a la snt'uaba ya antes
del comienzo de la primavera (21 de marzo), 0 sl 2l clima excesiva-
mente frio en un afio concreto retrasaba la recogida de los primeros
frutos que necesariamente debfan presentarse en el dia de Pascua.

El mes lunar comenzaba con el primer atisbo de la Luna como un
creciente de mfnimo espesor, apenas visible a la puesta del Sol..Cél-
culos astronémicos basados en la latitud de Jerusalén, en observaFlones
recientes de la Luna joven, y en la presuposicién de una atmosfera de
transparencia normal, nos dan las fechas y horas de la Luna Nueva
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desde el afio 26 al 36 para dar comienzo al mes de Nisdn. Dos semanas
mds tarde, al terminar el 14 de Nisdn, con Luna llena, se celebraba la
Pflscua. En el perfodo de los anos 26 al 36, el 14 de Nisan coincidi6 en
viernes los afios 30 (7 de abril; posiblemente el 6, pero sélo si hubo
condiciones atmosféricas extrafias) y 33 (3 de abril). El afio 27 cay6 en
jueves el 10 de abril (posiblemente el 11, por la misma razén).

Por comenzar el dfa judio al atardecer (después de puesto el Sol,
cuando aparecfa la tercera estrella en el cielo) es claro que nuestra refe-
rencia a una fecha (en términos de media noche a media noche) nos
hace abarcar parte de dos dias del calendario judio. El Viernes hebreo
terminaba al oscurecer después de puesto el Sol. Con estos datos, apa-
recen como posibles para la crucifixién —en términos de los calendarios
Jjudio y astronémico- los afios 27, 30, 33 y 34. Consideraciones histéri-
cas y escriturfsticas nos permiten reducir la incertidumbre.

El afio 27 es demasiado pronto: Juan el Bautista comenz6 su predi-
cacion en el afio 15 del reinado del César Tiberio, que corresponde al
otofio del 28-29 (calendario civil Romano) o a la primavera del 29-30
(calendario judio eclesidstico). El bautismo de Jesiis por Juan marca el
comienzo de la vida piiblica, que nos exige afiadir de dos a tres afios a
la fecha mds temprana posible, el 28. Con esta consideracién, nos en-
contramos ya en el 30 como minimo. El 34 es poco probable, porque
no conf:uerda con la conversién de Pablo (posterior a la Pasién) y por-
que exigirfa que se hubiese dado una primavera excepcionalmente fria
para retrasar Nisdn un mes mds de lo normal.

. Nos encontramos asi con dos fechas posibles para el 14 de Nisdn: el
viernes 7 de abril del afio 30, o el viernes 3 de abril del afio 33. En am-
bos casos la Crucifixién ocurre el dfa antes de la Pascua y antes del Sé-
bado, segtin indica el cuarto Evangelio; la dltima Cena no fue una comi-
da pascual celebrada en la fecha oficial, y Cristo muri6 en la cruz mien-
tras los corderos pascuales eran sacrificados, en la tarde del 14 de Nisdn.

. Por el céleulo, ya explicado, que sitia el comienzo del ministerio pu-
blico no antes del 28, y por mencionar Juan tres Pascuas (incluyendo la de
la Crucifixi6n), el afio 30 resulta inaceptable. Lo mismo puede inferirse
del tiempo de construccién del Templo: 46 afios (Jn 2,20), que sumados a
la fecha de comienzo de las obras nos coloca en el afio 30 6 31, al comien-
20 del ministerio piiblico, cuando Jesds va a Jerusalén con la ocasién de la
primera Pascua después de ser bautizado por Juan.
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Hasta aqui, el razonamiento histérico es conocido, y los datos as-
tronémicos se usan tan sélo para refinar el calendario. Pero los autores
del articulo que comentamos afaden un dato mds, que, sin ser apodic-
tico, refuerza todos los argumentos que apuntan al 3 de abril del 33
como la tinica fecha aceptable. En su discurso de Pentecostés al pueblo
congregado ante el cendculo, San Pedro, rodeado de los Apdstoles que
hablaban en mdltiples lenguas tras recibir el Espiritu, refuta la acusa-
cién de estar embriagados apelando al cumplimiento de una profecia:
«Esto es lo dicho por el profeta Joel: Y sucederd en los iltimos dias,
dice Dios, que derramaré mi Espiritu sobre toda carne... y haré prodi-
gios arriba en el cielo y sefiales abajo en la tierra... el Sol se tornard ti-
nieblas y la Luna sangre, antes que llegue el dia del Sefor, grande y
manifiesto» (Hechos, 2,20).

Dado el sentido sobrenatural que los fenémenos astronémicos te-
nfan en la concepcién antigua del cosmos, es plausible que tanto Pedro
como sus oyentes interpretasen como especialmente significativo cual-
quier aspecto inusitado del Sol o la Luna en el dfa de la Crucifixion.
Segiin la narracién del primer Evangelio (Mt 27, 45), mientras Cristo
moria en la Cruz hubo un perfodo de tres horas de oscuridad: el Sol «se
torné en tinieblas», no por un eclipse —imposible con Luna llena— sino
muy probablemente por una tormenta de arena.

Si aceptamos como posible que también se refiere Pedro a una ob-
servacion real y reciente al decir que se cumplié la profecia referente a
la Luna «que se torna sangre», podemos atribuirlo a un fenémeno muy
conocido en los eclipses lunares: la parte de la Luna inmersa en la
sombra de la Tierra adquiere frecuentemente un cclor rojo por recibir
luz refractada por la atmésfera terrestre, con caracteristicas semejantes
a la luz del amanecer o de la puesta del Sol. Y es entonces de una
exactitud sorprendente lo que Pedro dice, porque el 14 de Nisin del
afio 33 —el 3 de abril de nuestro calendario— hubo un eclipse parcial de
Luna visible desde Jerusalén exactamente al salir la Luna mientras se
ponfa el Sol. Solamente el afio 33 se dio esa coincidencia, de que el 14
de Nis4n la Luna pascual apareciese eclipsada al observar su salida en
Jerusalén, con un 20% de su disco de color rojo. El eclipse se habia
iniciado a las 6:20 de la tarde y terminé media hora después, a las 6:50,
quedando entonces la Luna Llena en todo el esplendor que marcaba la
Pascua.
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Se da asi un argumento mds para confirmar la fecha obtenida por
las consideraciones histéricas y del calendario litirgico judfo. Un ar-
gumento que no puede afirmarse sea de un valor cierto e indepen-
diente de los otros, porque el lenguaje profético, de tono apocaliptico
se rgfierc casi siempre a «signos en el cielo» de una forma casi auw:
mdtica y retérica. Sin embargo, en este caso encaja perfectamente

dentro del contexto biblico con un dato cientifico verdaderamente
sorprendente.

(?omo la fecha del nacimiento de Jests es varios afios anterior al
comienzo de la Era Cristiana, por error de cdlculo al establecer el mo-
mento correspondiente en el calendario romano, es necesario afadir
unos 4 anos mds a la edad del Sefior en el momento de su muerte: ten-
dr.la unos 37 afios. Recordemos que su edad al comienzo de la vida pii-
blica se da sélo con una estimacién imprecisa, «como de 30 afios» (Lc
3,23). No es, por tanto, ningtin problema exegético ni histérico el
aceptar un margen de varios afios en una edad que se basa en el aspecto
externo, y no en documentos o constataciones oficiales. El rostro de la
Séb'ana de Turin, con su impresionante serenidad aun en el mosaico de
hen@as que lo desfiguran, tiene una majestad mds alld de todo aspecto
asoc'lado a una edad determinada: el Hombre perfecto, que muere en la
plenitud de su vigor, como el Cordero Pascual cuyo sfmbolo y figura
se sacrificaba cada afio en el 14 de Nisdn.

3. Proceso, ejecucion y entierro de Jesis: crucifixion
(Guillermo Heras)

Partiendo por tanto de los datos que nos suministran los evangelios y
otros estudios especializados 5, Jestis de Nazaret, después de cenar con

5 Para seguir este relato con facilidad
- s ueden consultarse, ademds as

L p ademds de muchas otras, las

La Santa Biblia, Ed, Paulinas. Madrid 1989. Holy Bi atholi iti

. S. . Holy Bible. Catholic Edition. Oxford (U.K.
l966l,3 Good News Bible, The Bible Societies/ Harper Collins (U.K.) 1994, etc. ( 1
ENOIT, P.; BOISMARD, M. E., y MALILLOS, 1. L., Sinopsis de los C vang

Ed. Desclée de Brouwer. Bilbao 1983, P g

CASCIARO; ARANDA; AUSIN, y GARCIA MORENO, Sagrada Bibli ) i

X ¢ B 3 N, , Sag . Santos Evangelio

Ediciones Universidad de Navarra, S.A., Pamplona 1983. ¢ e
. MANZANO.‘ B.. SJ. desiis, Escindalo de los Hombres», en Estudio documentado de los
cuatro Evangelios, Confederacién Espaiiola de Cajas de Ahorro. Madrid 1974.
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sus discipulos, se dirigi6, cruzando el torrente Cedrén, al huerto de
Getsemanf para orar. Esta accién puede situarse hacia las diez de la
noche de un dfa, como hemos visto anteriormente, de los primeros de
abril (el 6 del afio 30 o el 2 del 33). El trayecto desde el Cendculo hasta
el huerto de Getsemani puede estimarse en kilémetro y medio, aproxi-
madamente. Aquf se estima que Jesiis pudo estar en oracion del orden
de unas tres horas 6. (Sus palabras a los apéstoles invitdndoles a aban-
donar el lugar sugieren que dicho perfodo de tiempo pudo cumplirse.)
Conviene precisar que, de acuerdo con el calendario judfo de época, el
nuevo dfa habfa empezado a las 19 h. 15 min., aproximadamente, de
esa tarde, hora hacia la cual cabe pensar que debieron reunirse para ce-
nar. Por tanto estamos en horas correspondientes al viernes, aunque pa-
ra nosotros hoy sean del jueves.

Por otro lado, hay que tener en cuenta que ese afio la Pascua —festivi-
dad a celebrar a las 24 h. del comienzo del viernes, cafa en sdbado. Ello
suponfa una gran afluencia de peregrinos hacia Jerusalén y, por tanto, di-
ficultad de alojamiento. Al lado del Huerto de los Olivos (o de Getsema-
nf) se venera hoy la denominada «Gruta del Prendimiento». No es de
extrafiar, puesto que las costumbres de la época lo vefan como algo nor-
mal, que Jestis pensara pasar la noche en dicha gruta con sus apdstoles.
Hacia la una de la madrugada pudo tener lugar su detencién. No consta
que Jess fuera objeto de malos tratos en ese momento.

Sin embargo, aqui hay un detalle al que conviene hacer referencia:
una de las cuestiones que se ha debatido en torno a la Sindone ha sido
la estatura del hombre cuyo cadéver envolvi6. No es ficil saberlo con
exactitud pues, en el momento de formarse la imagen, ni el lienzo ni el
caddver estaban plenamente extendidos,, por lo que los cdlculos que
pretenden restar el exceso de altura que proporcionan a la imagen los
pliegues de la tela, al extenderla sobre un plano, tienen un alto margen

de error.

Biblia y Fe, n° 70, «La Sindone de Turin»; Biblia y Fe, n." 71, «El Sudario de Oviedo».
Escuela Biblica de Madrid. Madrid 1998.

DiEz, F., Guia de Tierra Santa. Editorial Verbo Divino. Estella (Navarra) 1993.

JEREMIAS, J., Jerusalén en tiempos de Jesiis, op. cit.

Para facilidad del lector hemos omitido a lo largo de todo el relato citar a pie de pdgina
aquellas cuestiones que hemos considerado ficiles de comprobar, Unicamente constan aqué-
Ilas que no suelen ser tan comunes.

6 Dirz, F., Guia de Tierra Santa. Editorial Verbo Divino. Estella (Navarra) 1993.
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Se pueden citar dos opiniones extremas. Segln la primera, este
hombre tuvo una estatura de 1,83 metros 7. La segunda apuesta por
1,63 metros 8. Ricci argumenta que la escena de la detencién de Je-
sds aporta un dato significativo sobre su altura. De acuerdo con el
relato, es necesario que alguien que le conocfa bien se acerque
completamente a El hasta el punto de identificarle al darle un beso.
Ello sugiere inmediatamente un tipo de persona que puede confun-
dirse con casi cualquier otro de los presentes. Teniendo en cuenta
que la estatura media de la época y del lugar es del orden de 1,60 m,
nos encontramos aqui con una curiosa coincidencia que nos hace
inclinarnos por una medida mds préxima a los cdlculos de Ricci,
acordes con los datos deducidos del Evangelio y los hallazgos ar-
queoldgicos de la zona.

Posteriormente, y siguiendo la version de los evangelios, Jests fue
conducido al Palacio de Caifds, lo cual pudo suponer casi desandar lo
andado al dirigirse del Cendculo al Monte de los Olivos. Hay que as-
cender unos 85 metros y recorrer unos 1.500 metros. Allf fue interro-
gado por Ands y Caifds, siendo objeto de malos tratos. En particular el
relato evangélico cita varios tipos de golpes en el rostro. Recordemos
aquf lo expuesto al respecto en el volumen dedicado a la Sdbana Santa,
en cuanto a las heridas, contusiones, etc., que pueden apreciarse en la
zona del rostro del hombre de la Sindone:

I. Tumefacci6n en la zona de la frente, regién de ambos arcos super-
ciliares y zona media frontal. El arco de la ceja derecha continiia la
tumescencia, de forma mds pronunciada, en la parte interna del ojo,
lo que condiciond el cierre parcial del mismo.

Codgulos sanguineos en frente y cabellera por heridas punzantes.

Contusién bajo la regién cigomdtica derecha (mejilla derecha) en

forma de tridngulo cuyo vértice mds alargado se dirige hacia la

cresta de la nariz.

4. A nivel del vértice izquierdo de la nariz se observa una zona exco-
riada y contusa, que ha fracturado el cartilago nasal, y que ha con-
dicionado una desviacién de la nariz hacia la derecha respetando,
sin embargo, la porcién dsea del tabique nasal (ldmina perpendicu-

W

7 Solé, P. M., S), La Sdbana Santa de Turin, Ed. Mensajero. Bilbao 1985.
8 Riccy, G., L'Uomo della Sindone é Gesii. Edizioni «Cammino» Milano 1985,
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lar del etmoides mds vémer). La nariz presenta su ala izquierda en-
sanchada y achatada. Este golpe debid provocar una gran hemorra-
gia por la nariz. Asi, vemos que labios, mentén, bigote y barba es-
tdn impregnados de abundante sangre.

5. Reguero irregular a lo largo de la comisura derecha de la nariz. Por
el color que presenta no parece tratarse de sangre ni de ldgrimas.
Algunos autores piensan que es un salivazo.

6. Reguero de sangre y posible saliva que sale de la comisura derecha
del labio. Se puede distinguir una hinchaz6n a nivel de este punto
de origen contuso.

7. Regueros de sangre que salen de la nariz y llegan hasta la barba. Se
pueden distinguir al menos dos reguerillos claramente.

8. El ment6n se encuentra tumefacto, contuso, y posiblemente exco-
riado. Sobre todo a nivel de la zona izquierda de la barba, bajo el
surco mentolabial, se distingue una zona fuertemente hinchada y
empapada de sangre.

9. Pémulos contundidos e hinchados. En ambos lados de la cara nos
encontramos con que, tanto el pémulo derecho como el izquierdo,
estdn severamente lesionados. El pémulo izquierdo presenta una
excoriacién con herida abierta. El pémulo derecho presenta una
evidente deformidad en forma de hinchazon, provocada sin duda,
por un hematoma acompaiado de edema de origen contundente.

10. Desviacion de la nariz que se pone de manifiesto trazando una li-
nea media que divida el rostro.

Evidentemente, algunas de estas heridas se produjeron en un mo-
mento posterior pero, sin duda, del estado final del rostro podemos de-
ducir la dureza del trato que, desde el primer momento, tuvo que so-
portar el reo. La simple lectura de estas Ifneas es suficiente para dedu-
cir de que existe una correspondencia sorprendentemente exacta entre
lo que los forenses han descubierto estudiando el lienzo de Turin y el
relato evangélico, hasta el punto de que bien podemos afirmar que nin-
giin artista se ha atrevido jamds a ser ran realista en sus representacio-
nes.

Un detalle nos puede servir de ejemplo: ;serfa aceptable un rostro
con la nariz rota, en flagrante contradiccién con la profecfa mesidnica
de Isaias que habla de que al Siervo de Yahvé, —el nuevo y definitivo
cordero pascual- no le seria roto ningtin hueso? Los forenses nos dicen
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que no hay tal contradiccién, puesto que es el cartilago lo que parece
estar roto y no el hueso, pero esta circunstancia no tendrfa por qué ser
conocida por quienes venerasen la imagen.

Esta rotura, por cierto, encaja muy bien con una referencia evangé-
lica que suele traducirse mal. Nos dice Juan que estando Jess ante el
Sumo Sacerdote un guardia le dio una bofetada. Propiamente el térmi-
no griego utilizado por el evangelista (rdpisma) no es un golpe con la
mano abierta —que eso es lo que es una bofetada— sino un golpe seco.
Los historiadores nos hablan de que los guardias del Sumo Sacerdote
llevaban unas porras cortas, —de unos 4 cm de didmetro— como simbolo
de autoridad y como instrumento para mantener el orden..., lo curioso
es que los forenses nos hablan de que la hinchazén del pémulo derecho
(e incluso la rotura del cartilago nasal) puede ser fruto de un golpe
dado con un instrumento semejante.

Pero continuemos; segtin refiere Manzano (Jesiis, Escdndalo de los
hombres, op. cit., p. 476) después de este interrogatorio no fue dictada
oficialmente sentencia alguna, por ser considerado entre los judios fa-
llo nulo el pronunciado en una sesién nocturna, y considerdndose
igualmente invdlida la sentencia dictada en la misma sesion en que el
proceso es visto por primera vez. Ello pudo significar que Jesis qued6
retenido hasta el amanecer (entre las cinco y seis de la mafiana segin
nuestra forma de contar) en el Palacio del Sumo Sacerdote, lo que su-
pone un lapso de tiempo de entre tres y cuatro horas. Esta espera ten-
dria lugar para dar tiempo a realizar el interrogatorio legal del Sane-
drin.

Desde el punto de vista procesal hay que destacar que estos relatos
refuerzan la idea de que la detencidén de Jesis pudo hacerse de manera
apresurada, no prevista de antemano. Todo parece indicar que, aunque
la decisién de detener a Jestis pudiera estar tomada con anterioridad, la
orden se dio a la vista de las circunstancias de nocturnidad y ausencia
de gente a su alrededor que se dieron en el huerto de los Olivos. Dicho
de otro modo: se aprovechd la circunstancia de encontrarse Jesus en un
lugar cercano al Palacio del Sumo Sacerdote, acompaiiado sélo por
unas cuantas personas y en un momento (pasadas las doce de la noche)
en el que ya no debia haber practicamente nadie, de acuerdo con las
costumbres de la época, en el trayecto a recorrer entre el Huerto de los
Olivos y el citado Palacio. Esta improvisacion, obedeciendo a las cir-
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cunstancias favorables, pudo también ser suficiente para que el Sumo
Sacerdote Caifds y su suegro Ands participaran en el interrogatorio
nocturno, dato considerado atipico en las costumbres de la época
(A. Salas).

Con el rostro hinchado y profusamente herido, posiblemente con el
cartilago de la nariz roto (datos de la Sindone) y en ayunas, Jestis pudo
pasar este perfodo de espera para continuar su interrogatorio encarce-
lado en el Palacio de Caifds (segin la tradicién, en un calabozo o una
cisterna que se conservan en la iglesia que hoy se venera en Jerusalén
con el nombre de «S. Pedro in Gallicantu», el lugar que se piensa que
pudo ocupar dicho Palacio). Celebrado el interrogatorio al amanecer
(posiblemente en el lugar de reunion del Sanedrin, fuera por tanto del
Palacio de Caifés), ratificada la condena y dictada sentencia de muerte
por el Sanedrin (no consta que en esta ocasion fuera nuevamente so-
metido a malos tratos, aunque tampoco ello puede descartarse), Jesis
es conducido por primera vez ante Pilatos. No cabe sino hacer un sim-
ple comentario, desde el punto de vista juridico, de las irregularidades
del juicio oral, que pueden extenderse al resto del proceso. Todo €l estd
marcado por la prisa, lo cual —desde el punto de vista histérico— puede
considerase excepcional. Comienzan aqui los traslados de Jestis que
necesariamente tuvieron que suponerle cansancio, sin hablar de posi-
bles malos tratos no recogidos en la narraciones evangélicas, como
empujones por la calle, caidas leves, heridas producidas por la cuer-
das, etc.

El itinerario seguido por Jestis pudo ser el siguiente: Sede del Sane-
drin - Sede de Pilatos (Torre Antonia) - Sede de Herodes Antipas (Pa-
lacio de los Asmoneos) - Sede de Pilatos (Torre Antonia). Una estima-
cién de tiempos y distancias empleados en estos recorridos nos da una
distancia del orden de dos kilémetros, y entre tres y cuatro horas como
tiempo transcurrido, desde que sali6 del punto de reunién del Sanedrin
hasta que volvié a la sede de Pilatos.

De acuerdo con el relato evangélico, se procedi6 a continuacion a
ejecutar, después del dltimo didlogo de Jesis con Pilatos, el castigo de
la flagelacion, asi como la coronacién de espinas y los golpes en el
rostro producidos por los soldados romanos.

Hay que llamar la atenci6n sobre los siguientes extremos:
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3.1. Laflagelacion

Cuando Pilatos mandé flagelar a Jesds pensaba liberarlo a conti-
nuacién 9. Hay que pensar por tanto que Jesds fue flagelado de
acuerdo con la costumbre romana, sin miramientos de ningin tipo
y sin velar tampoco demasiado por la seguridad de su propia vida.
Se golpeaba al reo «ad libitum» hasta que el responsable de eje-
cutar la sentencia la considerara cumplida. A este respecto, serfa
pertinente recordar algunos aspectos de la flagelacién deducida de
la Sindone 1.

«Las lesiones se localizan por todo el cuerpo: espalda, piernas,
pecho (respetando la zona del corazén), vientre, zona glitea y
posiblemente también regién genital. Evidentemente se en-
contraba desnudo cuando recibié este brutal castigo. La flage-
lacién fue realizada por dos personas [...]. Ambos verdugos
eran diestros y descargaban sus golpes simultdneamente como
a un metro de distancia del reo [...]. Durante la flagelacién la
postura de nuestro hombre debi6 ser encorvada [...]. El tipo de
instrumento usado con el hombre de la Sindone, por lo que de
ella se deduce, fue, segiin los estudios realizados por Mons.
Ricci, un flagellum taxillatum de tres ramales terminados en
dos trocitos o bolas metalicas (taxilli).

»El niimero de golpes recibidos asciende aproximadamente a
unos 120 sin contar los que no se han podido estudiar por fal-
tar parte de los brazos a causa del incendio de 1532 [...]. debié
quedar bafiado en sangre y hecho una llaga. El dolor, tanto fi-
sico como moral, y la incipiente fiebre que debié apoderarse
de él y que ya no le abandonarfa hasta la muerte, debieron ha-
cer una tremenda mella en su cuerpo. La gran nitidez con que
se aprecian muchos de estos reguerillos puede explicarse por-
que el tiempo que pasé desde la flagelacién hasta que le vol-

9 «No obstante, por tercera vez ¢l les dijo: ;Pues que mal ha hecho éste? No encuentro
en él ningiin delito de muerte; por tanto, después de castigarle lo soltaré, Lc 23, 22. Sagrada
Biblia. Santos Evangelios, 1983 Ed. EUNSA (Navarra).

10 para todo este apartado véanse las pp. 94 y ss. del volumen dedicado a la Sindone: El
mngpfﬁco capftulo de Juan José Dominguez, del que citamos textualmente los pdrrafos en
cursiva.
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vieron a poner el vestido debié ser suficiente para que se seca-
ran y no fueran absorbidos por la tinica».

3.2. Coronacién de espinas y posteriores malos tratos

Se trata de castigos que nada tienen que ver con la flagelaci6n y sin
duda, desde el punto de vista histérico, totalmente excepcionales. La
distribucién de las heridas por toda la superficie del cuero cabelludo
hacen pensar que se traté de un casquete de espinas y, dado que en el
tiempo y en el pais de Jesis las coronas tenfan forma de casco, es per-
fectamente 16gico que se hable de una corona. Por otra parte eso es lo
que los evangelios nos dicen: se trataba de una burla ante las palabras
de Jesis en las que reconocfa su realeza. Recordemos algunos extre-
mos de lo dicho sobre la «corona de espinas»:

«La parte occipital se presenta fuertemente castigada, como si
la corona de espinas hubiera sido continuamente frotada y
apretada contra la cabeza. Ello hace suponer que [...] llevé la
corona durante el camino al Calvario y también en la cruz,
anadiendo mayor suplicio. También nos corrobora este dato el
que se distingan nitidamente los codgulos de la nuca, pues si
no hubiera llevado la corona durante el camino al Calvario y
en la cruz, las caidas y la continua friccién contra el Patibu-
lum, hubieran deformado los codgulos. De esta forma la propia
corona sirvi6 de proteccién para éstos evitando que el patibulo
los aplastara. Tampoco se hubieran formado esos codgulos tan
nitidos si le hubieran quitado la corona antes de crucificarlo».

No conocemos ningtin caso, a excepcion del de Jesus, en que des-
pués de flagelar al reo se le corone de espinas y se le maltrate. Esta cir-
cunstancia suele pasar desapercibida. Es, sin embargo, desde el punto
de vista médico, importante. Simplemente pensar que Jesis se mantu-
viera de pie después de los dltimos tormentos citados puede conside-
rarse excepcional. S6lo las circunstancias de ayuno y vigilia de la no-
che anterior, con la agotadora agonfa en el huerto, serfan suficientes
para rendir completamente a cualquier ser humano sano y bien consti-
tuido. Por ello, desde el punto de vista psicolégico, a la gran resistencia
fisica que Jestis puso de manifiesto al aparecer en el Pretorio en la
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forma relatada en In 19,14 («Ecce Homo»), hay que afiadir un dominio
absoluto sobre si mismo para no derrumbarse por completo al oir la
sentencia de muerte en la cruz, dictada a continuacién por el Procura-
dor Romano.

Solicitamos del lector nuevamente que considere, con toda la frial-
dad (dificil de mantener ante el suplicio descrito) que el mero andlisis
histérico pueda darle, la excepcionalidad de estos hechos. Es absolu-
tamente extraordinario mantener una actitud como la que Jesis mantu-
vo después de sufrir los tormentos citados. Volveremos sobre esta con-
sideracién al hablar del hombre de la Sindone y la actitud, desde el
punto de vista psicol6gico, que muestra la expresion de su rostro. Re-
tomando el relato evangélico, podemos pensar que estas tltimas esce-
nas en el Pretorio pudieron terminar entre las diez y las once de la ma-
flana.

Al dictar la sentencia de muerte de Jests por crucifixién se produce
otro hecho excepcional. Dos presos de los que no se habfa hablado
hasta el momento, son condenados a morir con Jesis igualmente cruci-

ficados, en circunstancias tan especiales como las que se daban el dia.

antes de la Pascua. Desde nuestro punto de vista nos encontramos ante
algo que retrata sin lugar a dudas las extrafias relaciones de Pilatos con
los judfos. Sin profundizar en el andlisis, la reaccién de Pilatos conde-
nando a morir en la cruz a tres ciudadanos judios, ocho horas antes de
dar comienzo la celebracién de la festividad de la Pascua, denota su
profundo desprecio y su deseo de vejar a las autoridades del pueblo ju-
dfo. Esta actitud alcanzé su punto maximo al dictar la leyenda que de-
bfa figurar en el «titulus» de la cruz de Jests. Llamar a Jesis «rey de
los judios» tuvo que ser sin duda muy ofensivo para ellos.

Llamamos la atencién del lector sobre todas estas circunstancias
porque fueron las que rodearon la ejecucién de Jesis y todas ellas, co-
mo las que vamos a citar a continuacién, parecen estar marcadas por la
excepcionalidad de los hechos ocurridos y la rapidez con la que se de-
sarrollaron.

Inmediatamente después de ser dictada la sentencia, Jesis es des-
pojado de la cldmide que le habfan colocado los soldados al coronarle
de espinas y es vestido de nuevo con su propia ropa. Presumiblemente
en unién de los otros dos condenados, se dirigié al lugar llamado
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Gélgota, lugar de la calavera o Monte Calvario, donde fue crucificado.
De este trayecto y de las condiciones en que pudo desarrollarse obte-
nemos de la Sindone:

3.3. Forma de la cruz y huellas de la espalda

San Justino, en el siglo 11, nos habla de las crucifixiones que vio. Su
testimonio apunta a que la cruz estaba formada por dos piezas: el «sti-
pes» estaba plantado en el lugar de la ejecucion, y su parte alta termi-
naba en un védstago que sobresalia para ensamblar sobre é€l, perpendi-
cularmente, el «patfbulum» o palo horizontal.

«Tradicionalmente, siempre se nos ha presentado a Cristo lle-
vando la cldsica cruz latina, camino del Calvario [...]. La rea-
lidad es que sélo se llevaba el patibulum o palo horizontal, por
dos sencillas razones: una, la cruz completa podia rondar los
200 kg de peso, aparte de que seria muy dificil realizar una
flagelacién durante el camino; y dos, serfa relativamente facil
escapar tirando la cruz al suelo y huyendo entre la multitud.

»S6lo en la parte alta de la espalda han desaparecido (las hue-
llas de los taxilli), viéndose una llaga compacta excoriada [...].
Esto se explica por el rozamiento del patibulum camino de la
cruz y por el rozamiento en la propia cruz durante las distintas
posiciones».

3.4. Caidas: golpes en las rodillas y en la cara

«E| “patibulum” se sujetaba con una cuerda a una pierna por
un lado y por el otro lado al patibulum del reo de adelante. En
esta posicion las caidas eran frecuentes y brutales, dando con
la cara y las rodillas en el suelo pedregoso; el peso del patibu-
lum podia oscilar entre 34 y 57 kg».

En la Sindone se han encontrado en las zonas correspondientes a la
punta de la nariz, las rodillas y las plantas de los pies restos microscé-
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picos de tierra rica en Aragonito, y con una composicion parecida a la
de Jerusalén.

«La ley romana consideraba cumplida la condena tanto si el
reo morfa en la cruz como si moria antes, de lo que deducimos
lo penoso y torturante del camino al suplicio. Las rodillas se
encuentran también fuertemente lesionadas; la derecha pre-
senta numerosas excoriaciones de distinto tamafio a nivel de la
rétula, y se intuye una perdida de sustancia en el mismo lugar.
[...] La explicaci6n a estas heridas resulta evidente: durante el
camino al suplicio, el Hombre de la Sindone debié caer en va-
rias ocasiones contra el suelo.

»,C6mo podria un hombre, con los brazos extendidos y atados
a un madero de unos 40 a 50 kg, sobre la espalda, amortiguar
una caida de bruces? Sélo las rodillas y la cara pueden hacerlo

[esils

»No olvidemos, que, nuestro hombre portaba ademds un casco
de espinas y el patibulum con cada caida se deslizarfa contra la
nuca, golpedndolas y clavdndolas un poco mds. Estas caidas
acentuarfan las enormes contusiones del rostro, puestas de ma-
nifiesto de forma impresionante por las imdgenes tridimensio-
nales, asi como las grandes lesiones de la regi6n occipital por
la corona de espinas».

3.5. Rozamiento de la cuerda en el tobillo

«Por encima del tobillo de la pierna izquierda se ven unas lineas
sangrientas y oblicuas, que van desde la parte interior a la exte-
rior, por delante y por detrds de la pierna. La parte mds marcada
es la interior y van desapareciendo a medida que llegan a la ex-
terior. En esta zona de la pierna no vemos las huellas de la fla-
gelacion, debido a que durante el camino al suplicio, la cuerda
se deslizé hacia arriba y hacia abajo a lo largo del tercio inferior
de la region tibial, lacerando y excoriando la zona y borrando
las marcas del flagellum. Posiblemente, fue esta atadura la que
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condiciond que el patibulum se fuera inclinando, al caminar, ha-
cia el lado izquierdo hiriéndolo en mayor grado; también esta
inclinacién descompensé la postura del patibulo haciendo que
se orientara hacia la parte superior del hombro derecho y lesio-
nando a éste mds arriba que al izquierdo».

3.6. Despojo de la ropa

«Una vez en el lugar de la ejecucion, el condenado era desata-
do y obligado a echarse en tierra con los brazos extendidos so-
bre el patibulum y clavado por las mufiecas o los antebrazos
(entre radio y cibito) al madero. [...] El hecho de que las mar-
cas de los taxilli en la zona de los oméplatos no se hayan des-
truido por el rozamiento con el patibulum implica que fue
vestido hasta la cruz y la tinica protegi6 estas marcas de su
destrucci6n, aunque no evit, eso si, que se reabrieran origi-
nando un dolor semejante a las quemaduras, al quitarle de
nuevo el vestido para crucificarlo [...]. A continuacién era
izado colgando del madero y colocado en el stipes y se le cla-
vaban los pies de forma que las rodillas quedaban un poco fle-
xionadas».

Jestis de Nazaret, después de casi doce horas de malos tratos, gol-
peado en la cabeza y terriblemente flagelado, coronado de espinas, ex-
hausto y dolorido por las caidas sufridas a lo largo del trayecto que
acababa de hacer hasta el Gélgota, psicolégicamente humillado y redu-
cido a una piltrafa humana, era clavado en la cruz hacia las doce horas
(mediodfa) del, seglin pensamos, dfa 3 de abril del afio 33 d. C.

Alrededor de tres horas dicen los evangelistas que estuvo agonizando
en la cruz. Durante este periodo de tiempo, se instauran complejos pro-
cesos fisiopatoldgicos consecuencia de los traumatismos y del maltrato
que terminan en la muerte del crucificado. Sucesivamente se implanta un
shock neurogénico, traumdtico, hipovolémico y distributivo que conclu-
ye con una insuficiencia cardiaca progresiva que termina en asistolia.

La asfixia por colgamiento se complementa, en el caso de Jesus,
con los numerosos traumatismos sobreaiadidos, la deshidratacién por
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sed y, sobre todo, debido a la intensa sudoracién que origina este tipo
de asfixia, la fatiga muscular, los dolorosos calambres, la acidosis me-
tabdlica y la fiebre intensa que justifica una rigidez cadavérica precoz e
intensa, como se aprecia en la Sindone turinesa. La secuencia lesional,
sin apenas soluciones de continuidad, sumdndose, justifica plenamente
la muerte en un periodo de tiempo que, para un crucificado era corto,
ya que en la crucifixién habitualmente no concurrfa un cuadro lesional
tan complicado. La experiencia romana se aprecia en la extrafeza de
Pilatos cuando se comunica el fallecimiento. («Pilatos se sorprendié de
que ya hubiera muerto y, llamando al centurién, le pregunté si ya habia
muerto» Mc 15, 44.)

De acuerdo con los tres sindpticos, las mujeres que habfan acompa-
fiado a Jesiis, asi como otras personas, estaban mirando desde lejos.
Lucas insiste en que todos los conocidos de Jesiis estaban contemplan-
do a lo lejos estas cosas !!. S6lo Juan (Jn 19, 25-27) dice que habia al-
guien junto a la cruz de Jesids: su madre, Maria de Cleofds, Maria
Magdalena y el discipulo a quien Jests amaba. Desde el punto de vista
histérico habria que plantearse qué quiere decir Juan cuando afirma
que su madre, Maria Magdalena y el discipulo a quien Jestis amaba
estaban «al pie de la cruz», pues no es ficil que estuvieran muy cerca,
tratdndose de una ejecucion llevada a cabo por el ejército romano.

En medio de este horrible especticulo Jests de Nazaret hablé antes
de morir, estando todavia colgado de la cruz: para hacerlo tenfa que
apoyarse en los pies y elevar el cuerpo colgado de los brazos, tirando
de los clavos que perforaban sus mufiecas, para aspirar aire. De la Sin-
done se deducen dos posiciones del caddver en la cruz, de acuerdo con
los dngulos que forman con la vertical los dos regueros de sangre que
salen de las heridas de las mufiecas. La primera postura corresponde a

IV Sagrada Biblia. Santo Evangelios, 1983 Ed. EUNSA (Navarra).

Mt 27,55-61: « Habfa allf muchas mujeres mirando desde lejos, aquellas que habian se-
guido a Jesds desde Galilea para servirle. Entre ellas estaban Maria Magdalena, Marfa la ma-
dre de Santiago y José, y la madre de los hijos de Zebedeo.

Mc 15,40-47: «Habia también unas mujeres mirando desde lejos, entre las que estaban
Marfa Magdalena y Maria la madre de Santiago el Menor y de José, y Salomé, que le seguian
y le servian cuando estaba en Galilea, y otras muchas que habian subido con él a Jerusalén.»

Le 23, 49-56: «Pero todos los conocidos de Jesids y las mujeres que le habian seguido
desde Galilea estaban contemplando a lo lejos estas cosas.»

(Los subrayados son nuestros).
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la de espiraci6n, que tenia que coincidir con la fase en que pudo hablar,
y la segunda al movimiento del cuerpo hacia abajo vcngldo por el dolqr
que origina el apoyo sobre los clavos, los dolores lancinantes produci-
dos por la estimulacion de los troncos nerviosos y los calambres que se
originaban por la fatiga y tetanizacién musculares, de tal modo.quc. f’l
crucificado debfa elegir entre este cuadro compatible con la respiracion
y la posible palabra, o abatirse y entrar en un cuadro asfictico agudo en
inspiracion.

El Sudario pone de manifiesto que las heridas que momentos antes
debi6 causarle la corona de espinas, sobre la zona occipital, se reabrlg-
ron al golpearse o simplemente al rozar la cabeza contra el palo verti-
cal de la cruz. Jestis murié en inspiracion, como corresponde a la
muerte por colgamiento. Su pecho aparece inflado en la andong. El
caddver debié quedar completamente inclinado hacia delante y hacia la
derecha, de acuerdo con los dngulos que hemos determinado al estu-
diar la posicién de las manchas del Sudario. A su vez esta postura exi-
ge que el caddver se apoye sobre el pie derecho, basculando el cuerpo
hacia la derecha.

Si pensamos que, efectivamente, eran las tres de la tarde, permane-
ci6 en la cruz tres horas vivo. Jests incliné la cabeza y los soldados
romanos, expertos en la materia, asi como las personas presentes, de-
terminaron que habia muerto.

Este tuvo que ser el momento en que José de Arimatea decidiera
ir a Jerusalén a recabar permiso de Pilatos para llevarse gl.cad{wer y
en el que las personas piadosas que atendian a los crucnﬁcados.cu-
brieron la cabeza de Jesds con un paiiuelo de los que los campesinos
llevaban en la mufieca para enjugar el sudor (Sudario). Dada la dis-
tancia existente entre el Gélgota y la ubicacion que se piensa hoy dia
que tuvo la Fortaleza Antonia, sede del Procurador romano, puede
determinarse que el tiempo empleado para ir a solicitar el caddver dF
Jestis de Nazaret a Pilatos serfa —como minimo— de media hora. Pi-
latos se extrafia de una muerte que estima precoz y solicita confirma-
ci6n al oficial encargado de la ejecucion. El centurién comprueba el
fallecimiento mediante un golpe de lanza en el costado e informa po-
sitivamente a Pilatos, el cual, a su vez, concede el caddver al o0 a los
solicitantes. Por otro lado, la reaccion del caddver a la lanzada pone
de manifiesto que llevaba muerto ya del orden de media hora. La ri-
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gidez debia ser intensa y el cuerpo todavia debfa estar caliente por
efecto de la fiebre terminal.

Recordemos que, de acuerdo con el Sudario, la primera mancha
tarda en formarse alrededor de una hora. Por tanto, si Jests de Nazaret
muere hacia las tres de la tarde, el Sudario se debid colocar sobre su
cabeza entonces: se rodea inmediatamente la cabeza del caddver con
un sudario para evitar ver su rostro, de acuerdo con la costumbre pres-
crita. Segiin nos muestra el Sudario, el lienzo fue colocado doble (do-
blado sobre si mismo) en la zona que cubrié el rostro y sujetado con al-
fileres o elementos punzantes a la coleta, al pelo y a la barba en el dn-
gulo maxilar derecho; e incluso, como se aprecia en las manchas que
corresponden a la zona occipital, cosido de manera burda al cabello.

Comprobada la muerte, se procedié a desprender el caddver de la
cruz. Se comenzé por extraer el clavo de los pies; Una vez hecho esto, se
desencaj6 el palo horizontal (stipes) del palo vertical (patibulum) y se
deposité el caddver probablemente en el Gélgota, ya que como reo que
era todavia, el cuerpo pertenecia al Estado y los soldados estarian pen-
dientes de la autorizacién oficial para entregarlo a sus allegados. Asf es-
tuvo, en posicién decibito prono lateral derecho, del orden de otra hora
aproximadamente. En esta posicion se forman las manchas que reflejan
la parte lateral derecha de la frente. Debido al «rigor mortis» la cabeza se
encuentra fuertemente flexionada hacia delante apoyando la barbilla en
el pecho y hacia la derecha. Esta es la misma posicion que puede obser-
varse en la Sindone de Turin. Ambas «cabezas» en ambos lienzos ocu-
pan exactamente la misma posicién. Si nos fijamos en dicha postura, con
el rostro del caddver vuelto hacia el suelo, el liquido que sale por la nariz
y por la boca se dirige al punto mds bajo por la linea de maxima pen-
diente. Dicha linea la constituye la curva que se inscribe desde la boca y
fosa nasal derecha hacia la frente hasta el punto o pequefia superficie en
que ésta estd apoyada en el suelo. De acuerdo con las experiencias reali-
zadas, asi es posible formar perfectamente la mancha que corresponde a
la parte frontal derecha del caddver.

Resumiendo, puede calcularse la secuencia cronoldgica del modo
siguiente: media hora para la solicitud, media hora para comprobar la
muerte, —se baja el caddver—, media hora para la entrega y otra media
para adquirir los elementos necesarios para el entierro.
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Transcurridas las dos horas citadas, hacia las cinco o cinco y media
de la tarde, el caddver fue trasladado al sepulcro. Al desclavar las ma-
nos y movilizar los brazos, se modifica la presién intrapulmonar vy,
entonces, fluye a borbotones por la nariz y por la boca liquido sangui-
nolento de edema pulmonar. Esta es la posicién en la que, en el Suda-
rio de Oviedo, se aprecia perfectamente la huella de una mano izquier-
da que, apretando fuertemente el lienzo contra la nariz y la boca, in-
tenta taponarlas, torciendo la punta de la nariz hacia la derecha del ca-
ddver. jPor qué una mano izquierda? Si nos fijamos en la posicion de
la cabeza del caddver, resulta mucho mds fécil hacer la operacion de
contencién de la hemorragia introduciendo la mano izquierda por el
lateral izquierdo del mismo, de espaldas al sentido de la marcha, que
hacer lo mismo con la mano derecha, ya que encontraria el obsticulo
de la propia cabeza —practicamente fija por la rigidez cadavérica—, tan-
gente a la cara anterior del hombro derecho y el propio pelo. Dichos
movimientos se hacen sobre el lienzo doblado sobre si mismo, dado
que esta efusién de sangre y las huellas de dichos dedos aparecen en
las cuatro caras o lados del Sudario.

Para llegar al sepulcro hay que recorrer unos 40 m, lo cual puede
suponer un tiempo médximo de diez o quince minutos. Este es el mo-
mento en el que pensamos que pudieron ser extraidos los clavos de las
manos, retirado el madero horizontal y colocados los brazos en la posi-
cién que se observan en la Sindone de Turin.

Una vez desaparecido el obstdculo que podia representar el brazo
derecho elevado y el pelo caido hacia adelante en la parte derecha del
rostro, ya es posible extender el Sudario rodeando toda la cabeza del
caddver. Pensamos que esto es lo que hicieron con el lienzo, que quedd
sujeto en la nuca y con un doblez en forma de fuelle, casi pegado a la
oreja izquierda, por la parte posterior de la cabeza. El lienzo queda asf
como una capucha que, rodeando completamente la cabeza, mantiene
un cierto aire de «cucurucho». Sobresale una de las esquinas del mis-
mo, anudada sobre la parte superior de la cabeza, y se apoya levemente
el borde inferior de la tela en los hombros —especialmente en el hom-
bro derecho— y en la espalda del caddver.

A continuacién se pudo proceder a introducir el cadaver en el se-
pulcro. Segin muestra el Sudario, el caddver se desplaz6 boca abajo y
apoyado, al menos, en el puiio izquierdo de un individuo indetermina-
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do. Al ser levantado el caddver, volvié a salir bruscamente sangre por
la nariz y por la boca, quedando marcadas en la parte exterior de la tela
las huellas de los nudillos y la separacidn interdigital que existe en la
mano, y correspondientemente, en la zona del lienzo que estuvo en
contacto con el rostro del caddver, aparece el contorno de la superficie
que ha definido la presion de la citada mano sobre la mejilla del cada-
ver, dejando una muestra clara de esta posicion.

De acuerdo con los estudios arqueoldgicos desarrollados en Je-
rusalén, hay que pensar que el sepulcro constaba de dos cdmaras.
La segunda, con o sin arcosolio 12, era donde se depositaba el cadd-
ver_al tercer dia de haber sido transportado al sepulcro. Por tanto, el
entierro se iniciaba depositando el cuerpo en la primera cdmara, en
la cual existia un banco corrido que hacfa las veces de banco sepul-
cral provisional hasta que, por fin, se introducia el caddver en su
morada definitiva.

_ I?ues bien, si tenemos en cuenta que el dia siguiente, sibado y
festividad de la Pascua, comenzaba hacia las 19 h. 15 min., y que pa-
ra celebrar ésta correctamente tenfan antes que purificarse por haber
tocado un caddver -y, ademds, sangrante—, podemos pensar que dis-
pondrian de una media hora para volver a sus casas y proceder a ello,
lq cual senala las 18 h. 45 min. como la hora aproximada a la que de-
bieron abandonar el sepulcro. Dada la secuencia temporal descrita
que pudo seguirse para trasladar el caddver de Jests desde el Gélgota
al Sepulcro. podemos pensar que dispusieron del orden de una media
hora o veinte minutos para retirarle el Sudario de la cabeza, envolver
el caddver en la Sdbana y aiadir, por el procedimiento que fuera,
dloe 13 o cualquier otra resina aromdtica antes de abandonar el sepul-
cro.

» Podemos imaginar que el caddver de Jesus fue introducido en posi-
cion d.ecubuo prono apoyado, al menos, sobre el puio descrito y que
en el interior se gird por su eje longitudinal hasta dejarlo en deciibito

12 De acuerdo con las excavaciones, los hallazgos y los estudios realizados por Florenti-
no l)fcz..lodavl'u en curso, el estilo arquitecténico de los sepulceros en Jerusalén experimenta
un cambio precisamente en la época de Jesus. Por tanto, no puede asegurarse totalmente en
estos !(nomcmos si el sepulero de Jesus era de nicho («kokim») o de arcosolio.

13 Podemos confirmar ya que en ¢l Sudario de Oviedo, efectivamente, hay dloe pegado
a la sangre, que ha sido afadido con posterioridad a mancharse el lienzo con la misma.
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supino con la espalda apoyada sobre mitad de la sdbana que se habia
sido extendida previamente sobre el banco sepulcral. A continuacién
debieron soltarse los elementos punzantes que sujetaban el Sudario a la
cabeza, y simplemente, por razones de purificacion y limpieza, se quita
éste con un sencillo movimiento que consiste en tirar de él hacia arri-
ba, por su parte superior anudada y sobresaliente, y se deja deposita-
do, doblado sobre si mismo, manteniendo su forma de capucha en un
lugar sobre el banco sepulcral 14, Una vez depositado el cuerpo encima
de la mitad de la Sindone, se cubre aquél con la mitad restante, quedando
completamente envuelto sobre el banco corrido, y siendo remetido el
lienzo con todo cuidado, especialmente en la zona del costado derecho,
brazos, piernas y cabeza '5.

Dado que el sepulcro estd orientado de Este a Oeste —es decir con la
puerta en el lado Este-, al anochecer el sol desaparecerfa por detrds de
lo que pudiéramos llamar fondo de la estancia, mientras que al amane-
cer iluminarfa con sus primeros rayos, al levantarse sobre el horizonte,
la puerta del sepulcro, desde la que deberfa haberse visto perfecta-
mente el cuerpo envuelto en su mortaja, sobre el banco corrido de la

primera estancia.

Sabemos, por la Sindone de Turin, que el caddver fue colocado de
tal manera que la parte derecha del cuerpo daba hacia el centro de la
sala y su parte izquierda hacia la pared de roca, quedando probable-
mente en contacto con ella 16, por eso, si mirdramos desde la puerta del
sepulcro verfamos el caddver a la derecha, envuelto en la Sindone,
ofreciendo un aspecto volumétrico muy notable ya que, como conse-
cuencia de la implantacién del «rigor mortis» en cabeza, brazos y pier-

14 Egta es la posicion final que se deduce del Sudario de Oviedo, de acuerdo con las
arrugas que se aprecian en el mismo. Dada la extraordinaria importancia de esta determina-
ci6n estamos procediendo a estudiarla y repetirla con todo el detalle del que somos capaces.
Es en esta posicién, una vez que qued6 doblado sobre s mismo cuando se debid afadir el
dloe, dada la posicién que muestra en el lienzo de Oviedo. Donde hay sangre, especialmente
en la zona central, se aprecia gran cantidad de dloe. Donde no hay sangre, pricticamente no
hay dloe.

IS Ver Riccl, G., L'Uomo della Sindone é Gesit, op. cit.

16 Esta posicion puede deducirse de la colocacién de la Sfndone, entre otras cosas, por-
que la tela que ha envuelto el lado derecho del caddver parece estar «remetida», 0 al menos
en mis estrecho contacto, que la del izquierdo. Esto explica que las manchas de sangre del
costado y de un reguero de sangre del brazo derecho —recuérdese que son manchas de con-
tacto— aparezcan perfectamente plasmadas.
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nas, parece como si estuviera casi sentado. El Sudario se ve doblado—
enrollado sobre si mismo (como un «pasamontaiias») en un determina-
do lugar (todavia no identificado).

Dejdndolo todo en esta posici6n, se debi6 correr la piedra del se-
pulcro, la cual, de acuerdo con las encontradas en la zona, debia ser
bastante pesada. El hecho es que el sepulcro debié quedar cerrado entre
las 18 h. 15 min. y las 18 h. 45 min, (seis y cuarto y seis y media de la
tarde), cuando finalizaba el Viernes. Podemos imaginar por tanto el
caddver de Jesis en la primera cdmara !7 envuelto en la Sindone y con
el Sudario que habia envuelto su cabeza colocado en una posicién per-
fectamente visible desde fuera 18,

17 Esta opinién es compartida también por Florentino Diez, dado el escaso tiempo de
que se dispuso para enterrar a Jesds y el ritual judio que en su caso habia quedado pendiente
de realizar.

18 Mt 27, 57-61: «Al caer la tarde vino un hombre rico de Arimatea llamado José que
cera también discipulo de Jesds. Se present6 a Pilatos, le pidi6 el cuerpo de Jesds y Pilatos
mand6 que se lo dieran. José tomé el cuerpo, lo envolvié en una sdbana limpia y lo deposité
en su propio sepulcro nuevo que habfa hecho excavar en la roca, hizo rodar una losa grande
para cerrar la puerta del sepulcro y se fue. Estaban alli Marfa Magdalena y la otra Maria sen-
tadas frente al sepulcroy.

Mec 15, 42-47: «Al caer la tarde, como era la preparacion de la Pascua, es decir, la vispe-
ra del sdibado, José de Arimatea, insigne miembro del Tribunal supremo, que esperaba tam-
bién el reino de Dios, se atrevi6 a ir a Pilatos a pedirle el cuerpo de Jesis. Pilato se extraiié de
que ya hubiese muerto; llamé al oficial y le pregunt6 si habfa muerto ya. Al saberlo por el
oficial concedié el caddver a José. Este compr6 una sébana, lo bajé de la cruz, lo envolvié en
la sdbana y lo puso en un sepulcro excavado en la roca. Luego hizo rodar una losa para cerrar
la puerta del sepulcro. Maria Magdalena y Maria, la madre de José, estuvieron mirando don-
de lo ponfan.»

Le 23, 50-55: «Un hombre llamado José, miembro del tribunal supremo, hombre bueno y
justo de Arimatea, ciudad de Judea, el cual no estaba de acuerdo con las actuaciones del tri-
bunal y que esperaba el reino de Dios, se present6 a Pilato y le pidi6 el cuerpo de Jesis. Lo
bajo de la cruz, lo envolvié en una sdbana y lo puso en un sepulcro excavado en la roca, en el
que todavia no habfa sido puesto nadie. Era el dia de la preparacion de la Pascua y rayaba ya
el sdbado. Las mujeres que habfan acompaiado a Jests desde Galilea lo siguieron de cerca, y
vieron el sepulcro y cémo fue colocado su cuerpo.»

In 19, 38-42: «José de Arimatea, que era discipulo de Jesis, aunque lo tenfa en secreto
por miedo a los judios, pidi6 a Pilato que le dejara llevar el cuerpo de Jesis. Pilato se lo per-
mitié. Fue y se llevé el cuerpo de Jesis. Llegé también Nicodemo, aquel que anteriormente
habia estado con €l por la noche, con unas cien libras de una mezcla de mirra y de dloe. Se
llevaron el cuerpo de Jesiis y lo envolvieron en lienzos con aromas como acostumbraban los
judfos a sepultar. En el lugar donde fue crucificado habfa un huerto, y en el huerto un sepul-
cro nuevo en el que nadie habfa sido sepultado. Como el sepulcro estaba cerca y tenfan que
preparar la fiesta del dia siguiente pusieron alli a Jesis.»
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Nos dicen los evangelios que José de Arimatea bajé el cadé\{er de
la cruz, compré una sdbana nueva y se llevé el cuerpo a su propio se-
pulcro. Los textos citados no nos hablan de nadie, pero en todas estas
operaciones necesitarfa ayuda. Bien pudo ayudarle Nicodemo y, dada
la dificultad de mover un caddver s6lo dos personas, podemos'pensqr
que alguien mds pudo intervenir. Sabemos que las mujeres no intervi-
nieron en este proceso, sino que observaron dénde fue colocado el ca-
déver de Jests 9. Esta referencia es perfectamente clara en los evange-
lios. Como luego razonaremos este alguien pudo ser —al menos— el dis-
cfpulo a quien Jesis amaba.

Conviene destacar, de acuerdo con las narraciones de los cuatro
evangelistas, que se cita explicitamente a Marfa Magdalena como una
de las mujeres que estuvieron pendientes, en tpdo_momento, de lo
que le ocurrié a Jesis y, por tanto, testigo privilegiado de todas las
operaciones del entierro. Cerrado el sepulcro, fle vuelta a Jerusalén,
pudieron contemplar, si se trataba del 3 de abril del afio 33,.c6mo la
luna que empez6 a verse desde Jerusalén a las 18 h. 20 min. habfa
salido exactamente en la direccién contraria en la que se habia puesto
el sol y c6mo ésta mostraba un color rojizo oscuro, «tefiida en san-
gre», como es frecuente en los eclipses parciales de.luna 20, Qulz_a
este suceso —totalmente coherente con los datos histéricos— sea depn-
sivo para datar definitivamente la fecha de la muerte y Resurreccion

de Jesus.

4. ;Una nueva interpretacién de Jn 20,1-18?
(Guillermo Heras, Mark Guscin,
Delfin Villalain y Jorge Rodriguez)

«El dfa siguiente al sdbado, al amanecer, cuando todav.l‘a esta-
ba oscuro, fue Marfa Magdalena al sepulcro y vio quitada la
piedra del sepulcro; entonces echd a correr, fu; a Sim6n Pedro
y al otro discipulo al que Jesiis amaba, y les dijo: Se han lleva-
do al Sefior del sepulcro y no sabemos dénde lo han puesto.

19 Estando cerca varios hombres, no es de suponer que ninguna mujer tomase parte activa.
20 para los no iniciados en astronomia habria que aclarar que estos eclipses s6lo son po-

sibles cuando hay luna llena.

El Gélgota y el Sepulcro. Los estudios realizados... 501/113



Sali6 Pedro con el otro discipulo y fueron al sepulcro. Los dos
corrfan juntos, pero el otro discipulo corrié mds aprisa que Pe-
dro y lleg6 primero al sepulcro. Se incling y vio alli los lienzos
caidos, pero no entré. Lleg6 tras €l Simén Pedro, entré en el
sepulcro y vio los lienzos caidos, y el sudario que habfa sido
puesto en su cabeza, no caido junto con los lienzos, sino apar-
te, todavia enrollado, en un sitio. Entonces entré también el
otro discipulo que habfa llegado antes al sepulcro, vio y crey6.
No entendfan atin la Escritura segun la cual era preciso que re-
sucitara de entre los muertos. Los discipulos se volvieron de
nuevo a casa. Maria estaba fuera llorando junto al sepulcro.
Mientras lloraba se inclind hacia el sepulcro, y vio a dos én-
geles de blanco, sentados uno a la cabecera y otro a los pies,
donde habfa sido puesto el cuerpo de Jesis. Ellos dijeron:
¢Mujer, por qué lloras? Les respondi6: Se han llevado a mi
Sefior y no sé dénde lo han puesto. Dicho esto, se volvié ha-
cia atrds y vio a Jesiis de pie, pero no sabfa que era Jesis.
Le dijo Jesis: ;Mujer, por qué lloras? ;A quién buscas?
Ella, pensando que era el hortelano, le dijo: Sefior, si te lo
has llevado td, dime dénde lo has puesto y yo lo recogeré.
Jests le dijo: jMaria! Ella, volviéndose, exclamé en hebreo:
iRabbuni!, que quiere decir Maestro. Jesus le dijo: Suélta-
me, que ain no he subido a mi Padre; pero vete a mis her-
manos y diles: subo a mi Padre y a vuestro Padre, a mi Dios
y a vuestro Dios. Fue Marfa Magdalena y anunci6 a los dis-
cipulos: jHe visto al Sefior!, y me ha dicho estas cosas» 21.

Como hemos citado en las anteriores publicaciones, varios son los
pasajes del evangelio que se han relacionado frecuentemente con la
Sindone de Turin 22, En particular conviene recordar que los tres si-
népticos mencionan explicitamente que José de Arimatea compré una
sdbana nueva, para envolver en ella el caddver de Jestis. Sin embargo,
s6lo en Jn 20,7 se menciona la palabra sudario relaciondndolo con los
lienzos mortuorios de Jests de Nazaret 23, Pero ademds hay otros deta-

21 Evangelio de Juan, capitulo 20, versiculos 1 al 18 ambos incluidos. Versién corres-
pondiente a la publicacién: Sagrada Biblia, Santos Evangelios, de Ediciones Universidad de
Navarra, S.A., 1983, citada anteriormente,

22 Biblia y Fe, n.° 70, «La Sindone de Turin».

23 Biblia y Fe, n° 71, «El Sudario de Oviedo».
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lles que siempre se han considerado de la mdxima importancia por los
estudiosos de la Sindone 24.

En primer lugar, las circunstancias en las que las mujeres, de acuer-
do con las narraciones evangélicas, van al sepulcro. Se trata también
esta cuestion, en general, en los estudios, articulos y publicaciones de
diversa fndole en los que se ha hablado, se habla y se hablard de la Re-
surreccién de Jests. Cabe preguntarse: ;qué interés tiene para los estu-
diosos de Sindone y Sudario esta cuestién? ;qué tiene que ver una cosa
con otra? Pues sencillamente que una de las materias mds serias a estu-
diar, a la hora de poder valorar algo tan importante como la autentici-
dad de ambos lienzos, lo constituye el encuadre y compatibilidad hist6-
rico y cultural que tengan los mismos.

Si estos lienzos son los mortuorios de Jesis de Nazaret, y ahora los
tenemos a la vista en Turin (Italia) y en Oviedo (Espafa), alguien tuvo
que sacarlos de su sepulcro, guardarlos, y a continuacién mantenerlos,
de generaci6n en generaci6n, desde entonces hasta ahora, con la sufi-
ciente atencién como para que haya sido posible conservarlos. Toman
mucho interés, por tanto, todas aquellas personas que se sabe que des-
de el primer momento fueron al sepulcro de Jests.

Dicho esto, es obvio que inmediatamente cobra relevancia la fi-
gura de Marfa Magdalena. Es la inica mujer que aparece citada por
los cuatro Evangelistas como visitante del sepulcro de Jesis, en las
primeras horas del primer dia de la semana. A las demds se las
menciona en algunos textos y en otros no. Pero ademds, Juan nos
dice, como acabamos de mostrar, que fue ella sola al sepulcro y
Marcos coincide con Juan al sefialar que Jests «se aparecié en pri-
mer lugar a Marfa Magdalena, de la que habfa expulsado siete de-
monios» 23,

En consecuencia, se trata de una figura que debe estudiarse en pro-
fundidad, ya que sin duda tuvo oportunidad de llevarse los lienzos. Po-
demos decir que es la primera «sospechosa» y la tinica que por ver al

24 Desde el primer Congreso Internacional sobre la Sindone, celebrado en Turin (ltalia) en
1978 hasta el ltimo, celebrado ¢l pasado mes de junio igualmente en Turfn, incontables publi-
caciones han analizado el problema de las traducciones de este pasaje. Remitimos nuevamente
al lcc_'l;)r a Biblia y Fe, n°. 70, publicacién en la que se analiza con detalle esta cuestion.

=2 Mc 16,9.
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Maestro vivo tras la resurreccion sabfa que los lienzos finebres no te-
nfan este cardcter y, por tanto, no contaminaban 6.

Independientemente de lo dicho, hay otra circunstancia mucho mas
importante. Marfa Magdalena es la destinataria de la primera aparicion
de Jests citada en los evangelios. Puede entenderse por tanto que del
grupo de gente, discipulos, seguidores y amigos de Jesis, fue la prime-
ra en saber que Jesds seguia vivo y no sélo eso: fue la primera en
identificar como persona viva al mismo Jesiis de Nazaret que habia
muerto en la cruz y que ella misma habia visto enterrar dos dias antes.

Aunque lo que acabamos de decir pueda suponer «cruzar la raya»
entre lo que puede dar de sf la ciencia y lo que es materia de fe en el
estudio de tan importantisima cuestién (nada menos que la Resurrec-
cién de Jests), no podemos dejar asimismo de referirnos a ello, por-
que todo hay que tratarlo en su propio contexto. Baste, de momento,
decir que si admitimos que Sindone y Sudario son los lienzos mor-
tuorios de Jesis de Nazaret, el Golgota el lugar en el que fue crucifi-
cado y el lugar que se venera como su Sepulcro efectivamente co-
rresponde a la zona en que fue colocado su caddver, podemos pre-
guntarnos: ;estarfan donde estdn los lienzos y se venerarian como se
veneran tanto aquéllos como los citados lugares si alguien hubiera
mostrado el caddver de Jesis de Nazaret, cudndo las personas que le
conocian perfectamente, como Maria Magdalena, dijeron que le ha-
bfan identificado como vivo?

Atin més: en el contexto histérico y cultural de la Jerusalén de hace
dos mil afios, y teniendo en cuenta que las personas que le identifican
como vivo son judias y fieles cumplidoras de su religi6n, ;cmo puede
explicarse que se guarden lienzos manchados con sangre procedente del
caddver de alguien que ha sido ejecutado por el ejército romano, a reque-
rimiento de las mdximas autoridades religiosas del pueblo de Israel y con
el beneplécito de Herodes Antipas, aunque dicho caddver no aparezca?
;c6mo puede explicarse al mismo tiempo que se haya detectado culto de
la primera comunidad cristiana, judios practicantes, en un lugar como el
Gélgota, que no pasa de ser el lugar donde se llevé a cabo la ejecucion
de Jests en unos términos absolutamente vergonzantes, obedeciendo a
los deseos de las autoridades religiosas de Israel?

26 M4s adelante hablaremos con detenimiento de esto.
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En lo referente a los lienzos, puede pensarse que hemos dado por
supuesto precisamente lo que hay que probar: que los lienzos citados
son aquéllos empleados en el entierro de Jests. En tal sentido nos
remitimos a lo dicho en el anterior libro con relacién a lo que debe
entenderse por «probar» 0 «demostrar». Pero desde luego volvemos a
decir que, aunque la cuestion de la autenticidad de ambos no estd re-
suelta de momento, 0 al menos NO COMO a NOSOtros nos convencerfa
que lo estuviera, vemos posible que lo sean porque en el nivel de co-
nocimiento que actualmente se posee de ambos dan una informacién
extraordinariamente similar sobre los dos hipotéticos caddveres que
han cubierto, de tal forma que por separado y en conjunto solo se-
jialan al caddver de Jesiis de Nazaret como el iinico posible cubierto
por ambos.

Si a esto unimos la informacién que los estudios arqueolégicos
nos han aportado sobre el Gélgota, podemos concluir que si efecti-
vamente Jestis de Nazaret fue reconocido como persona viva después
de muerto por las personas que anteriormente le habian conocido, el
comportamiento de éstas en cuanto a lo dicho sobre los lienzos y el
Gélgota es coherente, y en caso contrario, nos encontrarfamos ante
un verdadero enigma.

Por supuesto que con lo dicho no se quiere significar de ningdn
modo que la resurreccién de Jestis pueda ser «demostrable» en térmi-
nos fisicos. Pero una cosa es que no pueda ser demostrable (asf lo cree-
mos) y otra muy distinta es que las consecuencias que la misma tuvo
no nos aporten informacién sobre tan extraordinario suceso. Y tales
consecuencias pueden muy bien ser observadas al estudiar la forma de
comportarse de las personas que le reconocieron como vivo después de
muerto en todos los 6rdenes, incluso en detalles como qué hacer con
sus lienzos mortuorios y dénde ir a orar.

Por ello hemos dividido la exposicién que vamos a hacer en este
capitulo en tres partes, siguiendo, a modo de guion, el relato transcrito
del evangelio de Juan: la ida al sepulcro, la posicidn de los lienzos en
el sepulcro y su relacién con la formacion de la imagen, y la aparicion
a la Magdalena.

En primer lugar, pues, vamos a analizar lo que podemos llamar la
ida al sepulcro sin dar nada por supuesto. ;Por qué fue Maria Magda-
lena al sepulcro? jFue sola? ;Cudndo fue? ;Quién corrié la piedra?
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4 C6émo dedujo que no estaba el caddver de Jesis? ;Por qué fue co-
rrif:ndo a avisar a Pedro y al discipulo amado? Estas y otras preguntas
exigen, como cuestién previa para ser minimamente contestadas, decir
algo, aunque sucintamente, sobre las circunstancias historicas y cultu-
rales mds o menos conocidas de aquellos dias, y sobre Marfa Magdale-
na, mujer que como hemos dicho jugé un papel que nos parece impor-
tante resaltar.

5. ;Cudndo fue al sepulcro Maria Magdalena?
(Guillermo Heras y Delfin Villalain)

Ante todo es necesario saber que el «dfa siguiente» a la muerte de Je-
stis era la festividad de la Pascua 7. Ello significa que el cémputo de
horas que podemos hacer de aquellos dias es el siguiente: comienzo de
la Pascua y del sabado, hacia las 19 h. 15 min. del dia que nosotros de-
nominamos Viernes. Fin de la Pascua, hacia las 19 h. 15 min. del dia
que nosotros llamamos Sdbado. Comienzo del dfa siguiente al dia de la
Pascua, hacia las 19 h. 15 min. del dia que nosotros llamamos Sdbado.
Este tiltimo dfa es también «el primer dia de la semana», que terminaba
24 horas después, a las 19 h.15 min. del dfa que nosotros llamamos
Domingo. En esta época del ano, a principios de abril, en Jerusalén
anochece hacia las 20 h. 30 min. Se tiene por tanto del orden de hora y
cuarto de luz desde que empieza el nuevo dfa hasta que se hace de no-
che. Sabido es la seriedad legal con que tales preceptos se cumplian 28,
Estas costumbres se cumplen incluso hoy, como puede verse en el ba-
rrio judio ortodoxo de Jerusalén.

Los evangelistas, al referirse a la ida al sepulcro usan dos expresio-
nes que —de acuerdo con el computo que acabamos de exponer— pue-
den referirse a momentos distintos. Por un lado nos hablan de que las
mujeres fueron al sepulcro «en las primeras horas del primer dia de la

27 Ley 23, 4-5; nim. 28, 16-17. Es interesante tener en cuenta cuanto se dice en nim 9,
1-14 sobre los problemas que planteaba tener contacto con caddveres y la celebracién de la
Pascua.

28 Ex 35, 1-2.; nim. 15, 32-36. Es importante darse cuenta del riesgo que tenia que co-
rrer —pena de muerte— quien quisiera robar el caddver de Jesds, si pensamos en un judio como
hipotético ladrén. Igual riesgo corria un ciudadano romano. En el caso del judio, se une a la
pena a aplicar por trabajar en un dfa de fiesta, la correspondiente por violar una tumba. Ver
Riccl, G., La Sindone, contestata, difesa spiegata. Ed. Collana Emmaus. Roma 1992, p, 38.
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semana» (que estrictamente hablando serfan las del anochecer del sé-
bado) y por otro escriben que fueron «al amanecer» del citado dfa.

Aparecen por tanto dos momentos en que es posible ir al sepulcro,
ambos «al tercer dfa» puesto que corresponden a las primeras horas del
dfa siguiente al Sdbado. Logicamente, en el anochecer de (nuestro) si-
bado se va a contar con menos tiempo para terminar el entierro que en
el amanecer del domingo, por razones de luminosidad obvias, y hay
que tener en cuenta la dificultad que introduce la noche en un mundo
que se rige y que vive pendiente de las horas de sol 29. Sin embargo,
hay dos aspectos que se dan al anochecer que se deben tener en cuenta.
El primero es que nos parece mas acorde con la presunta psicologia
impulsiva de Marfa Magdalena que se dirigiera al sepulcro nada mds
acabada la festividad de la Pascua, el segundo es que tanto ella como
los discfpulos van al sepulcro corriendo 3. Aunque este hecho no es
propio de la dignidad oriental, podria estar justificado para aprovechar
el tiempo que quedara de luz. En esta hip6tesis, ya planteada con ante-
rioridad por algin estudioso del tema 31, encajarian bien las apariciones
de dngeles con vestiduras refulgentes y una segunda ida al sepulcro, al
amanecer, de otro grupo de mujeres. Como ya comentamos en el vo-
lumen anterior al hablar del Sudario de Oviedo 3, la circunstancia de
encontrarse la Magdalena sola ante el sepulcro vacio, con los lienzos
que han envuelto el cuerpo de Jests a la vista, es realmente sugerente
para pensar que pudo llevarselos.

Sin embargo, pricticamente todo lo dicho al considerar esta hipéte-
sis serfa igualmente vélido al amanecer (inmediatamente antes de la
salida del sol) si consideramos que Marfa Magdalena pudo dirigirse
sola al sepulcro antes que el grupo de mujeres al que se refieren los
evangelistas. En este caso habria esperado del orden de diez horas mds
para ir a venerar el cuerpo muerto de Jests, actitud que encaja peor en

29 puede parecer ocioso decir que hoy nos cuesta mucho trabajo imaginar un mundo sin
luz eléetrica y con una iluminacién artificial muy deficiente. Tales avances tecnoldgicos tie-
nen una edad ligeramente superior al siglo. Hasta el dltimo cuarto del siglo x1x d. C. la vida
estaba organizada en funcién de las horas de sol, que era a las que se podian hacer las cosas
cotidianas. Se vivia por tanto intentando aprovechar al méximo el dia «de sol a sol.»

30 Revista £l Mundo de La Biblia, n.° 19, Editorial Edicep. Valencia 1989,.p. 39.

31 BERNABE UBIETA, C., Maria Magdalena. Tradiciones en el cristianismo primitivo,
op. cit., p. 78.

32 Biblia y Fe, n° 71, «El Sudario de Oviedo.»

El Gélgota y el Sepulcro. Los estudios realizados... 507/119



su psicologfa que la anteriormente citada. Pero, sin embargo, se explica
mejor, de acuerdo con las costumbres del momento, ir al sepulcro que
se encontraba fuera de la ciudad al salir el sol que en la proximidad de
la noche. Una mujer sola fuera de la ciudad casi de noche serfa algo
muy llamativo.

Pero no hemos querido pasar por alto estas circunstancias y expo-
ner este breve andlisis de ambas. Creemos que ninguna de las dos pue-
de hoy descartarse totalmente. Las versiones evangélicas admiten las
dos. No sabemos si en el futuro se hallardn datos a favor de la primera
(ida a la puesta del sol) o de la segunda (ida al salir el sol). En cual-
quier caso parece deducirse del evangelio de Juan que Marfa Magdale-
na fue sola al sepulcro antes que ninguna otra persona conocida por los
evangelistas. Por tanto, hay que suponer un segundo viaje al mismo, el
del grupo de mujeres que los evangelistas citan, y que se sumarfan a la
Magdalena. Llama la atencién que en todas las versiones Marfa Mag-
dalena encabeza el grupo de mujeres. ;Puede ello deberse a la mezcla
de diferentes relatos sobre estos sucesos? Asi opinan varios estudiosos
de este tema 33,

Si aceptamos la referencia de los evangelistas que hablan de una vi-
sita de las mujeres al sepulcro muy de maiiana y antes de salir el sol,
tenemos que considerar que esto nos coloca, como lfmite madximo, las
7 h. de lo que nosotros denominamos mafiana del Domingo. Es decir, a
partir de las 7 h. de la mafiana podemos contar con que ya no estaba el
caddver de Jestis en el sepulcro. ;Cudndo desaparecié éste? No lo sa-
bemos. Teniendo en cuenta lo anteriormente dicho, lo que hay que
analizar es cudndo se constaté que dicho caddver ya no estaba alli. Ello
nos da pie a introducir una nueva cuestién que, hoy por hoy para noso-
tros, constituye un verdadero enigma: ;Quién, cudndo y cémo corrié la
piedra de la entrada del sepulcro?

De los cuatro evangelistas, sélo Mateo da una version de este he-
cho: {Quién? Un dngel del Sefior. ;Cudndo? Pasado el sdbado, al albo-

33 SABUGAL, S., OSA, Andstasis. Resucitd y resucitaremos. BAC, n° 536. Madrid
1993, pp. 594 y ss.

Otros textos en que tales opiniones pueden cotejarse son: CABA, J., Resucitd Cristo, Mi
Esperanza. Estudio exegético, BAC, n°. 475. Madrid 1986, KASPER, W., Jesiis, el Cristo. Ed.
?;%l:)emc. Salamanca 1992. BORNKAMM, G., Jestis de Nazarer. Ed. Sigueme. Salamanca
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rear el dfa primero de la semana, cuando Marfa Magdalena y la otra
Marfa fueron a ver el sepulcro. ;C6émo? El dngel removi6 la piedra y se
senté sobre ella 3%, A continuacién se narra la conversacién del dngel
con las mujeres y el comportamiento de los guardias.

Para los deméds evangelistas, o bien Marfa Magdalena o bien el gru-
po de mujeres encuentran la piedra, sin mas, corrida 35, Los comenta-
rios sobre la dificultad de hacerlo no nos parecen en absoluto despre-
ciables. Recuérdese que las piedras halladas como cierre de tumbas en
las inmediaciones de Jerusalén son efectivamente muy pesadas 3. No
cabe duda de la importancia que tiene hacer un anilisis histéricamente
riguroso de estos textos. Se han hecho ya muchos a lo largo de la histo-
ria, pero nos preguntamos si quizd la informaci6én que aportan lienzos y
arqueologfa puede ayudar a formular una hip6tesis concordante con lo
que los evangelios transmiten al respecto.

De acuerdo con los relatos evangélicos, fuera quien fuera quien co-
rri6 la piedra, lo hizo de una forma chocante: por un lado actué como
lo hubiera hecho una persona muy cuidadosa pues no parece que hicie-
ra ni tocara nada en el interior del sepulcro 37 pero, al marcharse, dejé
la piedra corrida y el sepulcro abierto. Nos imaginamos, pues, el sepul-
cro abierto, mostrando la piedra de la entrada corrida y a Maria Mag-
dalena ante €l.

Qué podemos decir de Marfa Magdalena? Mucho se ha escrito sobre
esta mujer, siendo siempre considerada como una persona importante en el
entorno de Jestis. Aparece en el momento culminante de la vida del Maes-
tro, en el relato de Pascua. Se la cita en el capitulo 15 del evangelio de S.
Marcos, hacia el final del relato de la crucifixién. Lucas la menciona antes,
en el capitulo 8 donde narra los viajes de Jesiis por el pafs, acompafiado de
sus doce discfpulos y algunas mujeres (Lc 8, 2).

34 M 28, 1-2; Sagrada Biblia. Santos Evangelios. Ed. EUNSA. Op. cit.

35 Mc 16,4; Lc 24,2, In 20,15

36 Sin embargo, hay que decir que una cosa ¢s arrastrar o levantar una piedra de este ti-
po y otra muy distinta es hacerla rodar. La fuerza horizontal que hay que aplicar para conse-
guir el efecto de rodadura es mucho menor que la necesaria para arrastrarla. Tampoco es
igual correrla completamente que abrir el hueco necesario para poder pasar a la primera cd-
mara del sepulcro. Todas estas circunstancias deben ser tenidas en cuenta a.la hora de anali-
zar el problema de «la piedra corridax.

37 De acuerdo con la version de Juan, Pedro y el discipulo amado parece que encuentran
todo como habia quedado ¢l dia anterior al sdbado.
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De lo que no cabe ninguna duda es de que se trata de una mujer ju-
dia que vivi6 en el siglo 1 de nuestra era 3 y que, como mujer, vivié
ademds con los condicionantes propios de su época, acordes con la
praxis religiosa del judaismo vigente en Jerusalén hace dos mil aiios.

. Qué «status» social correspondfa a una mujer en esta época y lu-
gar? Conviene saber que una mujer en la Palestina de hace 2000 afios
estaba considerada como una ciudadana de «clase B», sometida en to-
do al vardn 39. Preceptos como el de que «quien ensefia la ley a una
mujer pierde el tiempo», «la mujer es mentirosa por naturaleza», etc.,
eran corrientes en el judaismo de la época, y muchos de ellos se con-
servan incluso hoy 0. Al natural desprecio a la condicién femenina se
unia una idea de tipo religioso mucho mds degradante: por una mujer
entrd el pecado en el mundo 4!, Y ademds las mujeres poseen algo por
su propia naturaleza que las convierte en seres impuros para un judfo.
Esta impureza se basa en la emisién periédica de sangre que cualquier
mujer realiza durante una etapa importante de su vida por razones de
naturaleza fisiol6gica 42, En general todo tipo de emisiones de liquidos
que pueden salir del organismo humano son impuros para un judio. Pe-
ro de todos ellos hay uno particularmente impuro: la sangre 43,

En la sangre estd la vida, y por ello no se deben comer animales que
tengan sangre, en particular, animales estrangulados. Quien tal hace
contraviene la ley de Moisés, puesto que estd aprovechando para ali-

38 BERNABE UBIETA, C., Maria Magdalena. Tradiciones en el cristianismo primitivo.
Editorial Verbo Divino. Estella (Navarra) 1994, pp. 264 y 265.

39 SALAS, A., Jesiis y la mujer, Coleccién Nuevos Horizontes, n.° 19, Editorial Biblia y
Fe. Madrid 1991, JEREMIAS, J., Jerusalén en tiempos de Jesiis, op. cit.

40 Eclo 25, 13-26; Eclo 26 y Eclo 42, 9-14. En especial hay que destacar dos citas: Eclo
25, 19: Toda maldad es poca junto a la de la mujer. Caiga sobre ella la suerte del pecador.
Eclo 42, 14: Vale mds maldad de hombre que bondad de mujer. Una mujer puede ser causa
de la mayor vergiienza.

41 Gen 3, 16-17;

42 Levitico 15, 19-20. (Legislacion sobre las impurezas sexuales de la mujer). Cuando
una mujer tenga su periodo normal de menstruacién, serd considerada impura durante siete
dias. El que la toque, serd impuro hasta la tarde, Todo aquello sobre lo que duerma o se sienta
durante su impureza, serd impuro. El que toque su lecho, lavard sus vestidos, se bafiard con
agua y serd impuro hasta la tarde, etc. (Continda hasta el versiculo 30).

43 Dt 12, 23-25. Ten solamente buen cuidado de no comer la sangre porque la sangre es
la vida y no debes comer la vida con la carne. No la comerds, la derramards en la tierra como
¢l agua. No la comerds para que sedis felices td y tus hijos después de ti por haber hecho lo
que es justo a los ojos del Sefor.
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mentarse un don que sélo Dios puede dar: la vida de otro ser. Por tanto,
una mujer sangrante periédicamente o incluso en un parto estd desper-
diciando la vida porque estd derramando sangre 4. Para ser eliminada
esta impureza se necesitaba cumplir el ritual previsto, bien en casa, si
se disponfa de condiciones 45 para ello, bien en el Templo. Hoy puede
sorprender saber que cualquier hombre que se acercara a una mujer du-
rante su perfodo de menstruacion ya era impuro y tenia la obligacion
de purificarse lo mismo que la inocente transgresora que de manera
totalmente ajena a su propia voluntad se vefa acusada de manera tan
injusta,

El testimonio de la mujer no era vilido en ningtin juicio ni su pala-
bra era digna del menor crédito. Una mujer, por el mero hecho de ser
mujer, era un ser mentiroso por naturaleza (hoy todavia los sacerc'iotes
y los rabinos [te6logos] en sus oraciones de la mafiana dan gracias a
Yahvé por no ser mujeres) 4. No hay que perder de vista que en una
sociedad como aquélla lo que dignificaba a las mujeres y las hacfa ser
respetables era ser madres, porque existia un elevado grado de mortali-
dad infantil y una esperanza media de vida en torno a los treinta afios,
de manera que una mujer cambiaba su «status» social en el momento
en que era madre y de cuantos mds hijos tuviera mejor. Ni que deler
tiene que en todas las situaciones en las cuales una mujer con relacio-
nes matrimoniales «normales» con su marido no tenia hijos, ella era
considerada la culpable y se la acusaba inmediatamente de estéril. Es
sabido igualmente que, hasta hace muy pocos aios, se ha pensado que
la responsable del sexo de los hijos era la mujer y como consecuencia
de ello, ésta ha sido repudiada segin la Ley Islimica y dentro del ju-
dafsmo ortodoxo cuando concebia hijas en lugar de varones.

Esta es la situacién histérico-social en la que cabe encuadrar a Maria
Magdalena, de la cual especificamente sabemos muy poco 4, Pf)r su apo-
do puede deducirse que era natural de Magdala, ciudad de Galll?a, cerca
del lago de Genesaret. Se ignora la familia de quien descendfa. Cierto que
La Leyenda Dorada, escrita el 1276 dice que Maria Magdalena «pertene-

M Ley12,1-8;

45 Se solfa hacer en las piscinas rituales.

46 SALAS, A., Jestis y la mujer. op. cit. o o

47 BERNABE UBIETA, C., Marfa Magdalena. Tradiciones en el cristianismo primitivo,
Editorial Verbo Divino. Estella (Navarra) 1994.
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ci6 a una familia descendiente de reyes, siendo sus padres Siro y Eucaria,
pero su abundante riqueza y belleza la habfan conducido a entregarse a los
deleites carnales», y que en un auto inglés de principios del Xvi aparece
como propietaria del castillo de Magdala. Ninguna de estas noticias parece
verosimil, y hay que entroncarlas con la serie de leyendas y deformaciones
que el tiempo fue imprimiendo en la figura de esta mujer.

Los evangelios se refieren a que fue curada por Jests, «de la que
habifa echado siete demonios» (Lc 8, 2; Mc 16, 9). Los evangelistas nos
han transmitido que «en los viajes de Jesis por el pafs le acompafan
algunas mujeres que habfan sido curadas de espiritus malignos y en-
fermedades: Marfa llamada Magdalena, de la que habfan salido siete
demonios, Juana, mujer de Cusa, un administrador de Herodes, Susana
y otras muchas» (Lc 8, 2-3) 4. Este dato va a ser origen, en buena me-
dida, del personaje mitico que hoy conocemos. ;Cudl es la naturaleza
de estos demonios? Para algunos serfan los siete pecados capitales,
apoydndose en el numero siete, pero no hay que olvidar el cardcter
simbdlico que tenfa este nimero como representativo de la plenitud;
recuérdese cuando el propio Jesis recomienda perdonar setenta veces
siete. Iba con Jesds y con otras mujeres, «que le seguian y le servian
cuando estaba en Galilea» (Mc 15, 41) y «que habian seguido a Jesiis
(a Jerusalén) desde Galilea para servirle» (Mt 27, 55; Lc 23, 49) 49,

Parece deducirse de estos textos un contacto con Jests, considera-
blemente anterior a la crucifixién y, en la terminologia de Marcos, su-
pone una participacién en algunas de las actividades de los predicado-
res ambulantes, como se deduce de los Hechos y de las mismas cartas
de San Pablo sobre la participacién de las mujeres. Uno de los mensa-
jes y comportamientos de Jesiis mds turbadores para aquella sociedad
es su posicion ante las mujeres, con las que habla, se relaciona y consi-
dera en plano de igualdad con los hombres, capaces de recibir su men-
saje y, como en este caso, ser capaces de testificar su muerte, sepultura
y resurreccion. De esto no hay duda y todos los evangelios dejan bien

48 Este concepto se reitera en otros textos como la Sintesis de Taciano (El Evangelio de
Taciano. Los Evangelios Apdcrifos, 111. Bergua. Madrid 1934, p. 242) que afirma al referirse
a ella «De quien expuls6 €l siete demonios» (Taciano, CLXXIII, 21) y en los relatos ap6eri-
fos; asi en la Carta de Tiberio a Pilato se lee «... Maria Magdalena, de quien, segtin afirman,
expulsé siete demonios».

49 Por otro lado, en el Evangelio de Pedro (El Evangelio de San Pedro. Los Evangelios
Apdcrifos. Bergua, Madrid 1934) se la describe como «discipula del Seior» (XII, 1),
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claro el papel de Maria Magdalena. En los sindpticos aparece como
testigo principal de su resurreccion, en el cuarto evange.ho aparece co-
mo transmisora de un mensaje de importancia extraordmam} y, pese a
las dudas que origina el testimonio de unas mujeres, es evidente que
sus palabras inducen a Pedro y al otro disgfgulo a comprob‘ar.lq. Podrfa
decirse que, en cierto modo, el kerigma cristiano descaqsa inicialmente
en el testimonio de Marfa Magdalena y de las demds mujeres.

Esta importancia que tenfa Marfa Magdalena, en el grupo ap.ostélico y
en la comunidad cristiana primitiva, se refleja en el vigésm30 discurso fje
Cirilo de Jerusalén, quien afirmaba haber recibido informagén de la mis-
ma Virgen de que al prevenirla Jesiis de su muerte inmediata, convocé a
sus virgenes para prepararlas. Luego «Maria tomé la mano de una de
ellas, que habia envejecido muchisimo, es decir, la de Mfrla Magdalena,
de la que Cristo habia expulsado siete demonios, y les dijo a las virgenes
“he aquf a vuestra madre de ahora en adelante”» 3°.

El tema tenfa importancia para los evangelistas y, por l(? tanto, para
la primitiva comunidad cristiana. Y no s6lo en la corpumdad oficial,
sino en la de los gn6sticos. En el sistema gnostico, Mana.Magdalena se
transforma en un personaje especial que acabé siendo vmculando_ con
la tradicién pagana de las deidades femeninas 5!. Como otras mujeres
que segufan a Jesds, habfa «subido con él a Jerusalén» (Mc 15,41)
puesto que «les servian con sus bienes» (Lc 8,3). Esto nos bacg supo-
ner que Marfa Magdalena era una mujer madurfl. Est(? es, sin vmcgla-
ciones jurfdicas ni religiosas, con independencia soc;ml y econdémica.
Pero ademds este hecho que narra Lucas supone una indudable entrega
personal y una gran dosis de desinterés y desvinculacién con el dinero.

Se trata de una mujer tenazmente fiel que no abandon6 a Jes.ﬁs durante
su pasion. Asf lo sefialan Mateo y Marcos cuando Jesis es crucificado en-

50 En muchos de los Evangelios apécrifos se da una importancia inusitada a Marfa
Magdalena. En efecto, en los fragmentos que se conservan dc! Evangelio de Marfa Mugd:;le-
na, evangelio copto del siglo 11, Levf dice a Pedro: «Siempre tienes la cdlera a tu lado, y aho-
ra mismo discutes con la mujer enfrentdndote a ella. Si el Salvador la ha con.\'ldenu{n digna,
;quien eres i para despreciarla? De todas maneras, El, al verla, la ha amado sin dudq»
(Evangelio de Marfa Magdalena. Fragmento Papiro de Ryland,. 'lll. 463), o cuando el propio
Pedro dice: «Hermana, sabemos que el Salvador te amaba mds que a las otras mujeres»,

i arfa.
Evnnsg'd;’:r?gb:éslicos y maniqueos adquiere un pnp‘el importantisimo, por delante de los
mismos apéstoles, e incluso por encima de la misma Virgen.
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tre los dos ladrones, abandonado de sus discipulos. «Habia allf muchas
mujeres mirando desde lejos» (Mt 27,55). Se quedaron unas mujeres «mi-
rando desde lejos». Entre las que se quedaron se encontraba «Maria Mag-
dalena, Maria la madre de Santiago y de José, y la madre de los hijos de
Zebedeo» (Mt 27,56), «<Maria Magdalena, Maria la madre de Santiago el
menor y de José, y Salomé» (Mc 15,41) 52,

Estuvo, ademds, presente al pie de la cruz. «Junto a la cruz de Je-
siis estaban su madre, la hermana de su madre, Maria mujer de Cleo-
fas y Maria Magdalena... junto al discipulo a quien amaba» (Jn 19,
25-26) 53, Estas menciones resultan significativas. Se muestra a la
Magdalena como un testigo presencial de la crucifixién muy cercano,
(lo que supone coraje y valentia y una clara diferencia respecto a las
demds seguidoras de Jestis que no pueden acercarse a la cruz 5¢) por ser
familiar o por rango e influencia.

No sélo estuvo presente sino que, ademds, presencié la muerte de
Jests. «Estaban a distancia, viendo estas cosas, todos sus conocidos y
las mujeres que le habian seguido desde Galilea» (Lc 23,49), siguien-
do de cerca todo el proceso incluso el entierro de Jesis. «Estaban allf
Maria Magdalena y la otra Maria, sentadas frente al sepulcro»
(Mt 27,61); «Maria Magdalena y Maria la de José se fijaban dénde era
puesto» (Mc 15,47). «Las mujeres que le habian seguido desde Galilea
fueron detrds y vieron el sepulcro y como era colocado el cuerpo»
(Lc 23,55). Todo ello debe hacernos reflexionar sobre la enorme vin-
culacién personal de Maria Magdalena a Jesiis, ahora no admirativa
porque Jesiis estaba degradado y absolutamente desprestigiado ante el
pueblo y ante sus discipulos que le habfan abandonado, sino viendo
morir a un hombre al que queria y sufria ante ella y al que trataba de
ayudar, al menos con su presencia.

También preparé los perfumes para embalsamarlo, segiin era costum-
bre judia que hicieran las mujeres cercanas al muerto. Los evangelios ca-

52 Y que reitera Taciano en sus sintesis concertada: «Y habia alli mujeres mirando de
lejos, estaban Maria Magdalena, y Maria, Madre de Jacobo, y Salomé, madre de los hijos
del Zebedeo, que habian venido con él de Galilea» (Taciano, CLXVII, 34),

53« junto a la cruz de Jesiis estaban su madre, y la hermana de su madre, Maria, mu-
jer de Cleofds, y Maria Magdalena» (Taciano, CLXVII, 17).

54 Hay que valorar que cruzar el cordén de los soldados en torno a los lugares de ejecu-
cién, era permitido casi exclusivamente a los familiares.
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nénicos recogen este momento como sigue: «Maria Magdalena, Maria la
de Santiago y Salomé compraron aromas para ir a embalsamarlo»
(Mc 16,1). «Y regresando, prepararon aromas y mirra» (Lc 23,56). «Lle-
vando los aromas que habian preparado» (Lc 24,1) 3. <Y el sdbado des-
cansaron segiin la Ley» (Lc 23,56), y «Pasado el sdbado» (Mt 28,1;
Mc 16,1), «Maria Magdalena y la otra Marfa fueron a ver el sepul-
cro» (Mt 28,1). «Va Maria Magdalena al sepulcro. Echa a correr
(Marfa Magdalena), llega donde Simén Pedro y donde el otro discipulo
a quien Jesis queria « (Jn 20,1-2).

Los evangelistas nos refieren un estado de dnimo confuso entre las
portadoras de la buena nueva: «Pues un gran temblor y espanto se ha-
bia apoderado de ellas» (Mc 16,8). Una versién més breve modifica
ligeramente este texto «Ellas refirieron brevemente a los compaiieros
de Pedro lo que se les habia anunciado» (Mc, 16,8) «Con miedo 'y
gran gozo» (Mt 28,8) «Y saliendo del sepulcro con temor y gran gozo,
fueron a decir a los discipulos» (Taciano CLXXIIL, 14) «y corrieron a
dar la noticia a sus discipulos» (Mt 28,8). «Regresando del sepulcro
anunciaron estas cosas a los Once y a todos los demds» (Lc 24,9). «Y
no dijeron nada a nadie porque tenian miedo.» (Mc 16,8). Esta apa-
rente incongruencia podrfa entenderse en sentido genérico de que solo
hablaron con los discipulos.

Marfa Magdalena, les dice: «Se han llevado del sepulcro al Sefior, y no
sabemos dénde lo han puesto» (Jn 20,2). «Sabemos» supone el plural de
varias mujeres. «Las que decian estas cosas a los apdstoles eran Marfa
Magdalena, Juana y Maria la de Santiago y las demds que estaban con
ellas» (Lc 24,10). «Vinieron diciendo que hasta habian visto una apari-
cién de dngeles, que dectan que él vivia» (Lc 24,23) «Pero todas estas
palabras les parecian como desatinos y no les crefan» (Lc 24,11), lo cual
parece muy l6gico en un ambiente fundamentalmente «wnachista», en el
que la mujer gozaba de muy poca consideracion.

Cabe pensar, como ya hemos expuesto anteriormente, que pudo ha-
ber dos viajes al sepulcro: el primero, Marfa Magdalena en solitario
antes del amanecer. El segundo, al poco rato, lo realizan el resto de las
mujeres que cita el Evangelio. Ello explicarfa, por un lado, que la

55 Y los ApGerifos: «Y compraron drogas perfumadas para venir a ungirle en pasado
¢l sdbado» (Taciano, CLXXI, 6). «Y Marfa Magdalena y Salomé iban al sepulcro para ungir
y aromar el cuerpo del Seior» (Amonio. XVIIL, 5).
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Magdalena sea destinataria de la primera aparicién de Jesds, de acuer-
do con la versién de Juan y de acuerdo con la versién de Marcos 5. Y
por otro, el segundo viaje que pudieron realizar el segundo grupo de
mujeres con el fin de terminar de embalsamar el caddver de Jesus.

Siguiendo el evangelio de Juan nos encontramos, pues, que la
Magdalena va al sepulcro y se encuentra «la piedra quitada». El evan-
gelio afiade «que entonces fue corriendo a decirselo a Simén Pedro y
al discipulo que Jesiis amaba. Les dijo: Se han llevado del sepulcro al
Sefior y no sabemos dénde lo han puesto». Hemos llegado al segundo
punto de esta exposicién en el que pensamos que hay que detenerse: Se
trata de comentar la referencia que hace Juan a la posicidn de los lien-
zos observada tanto por Pedro como por el discipulo amado. Dos im-
portantes cuestiones hay que analizar al respecto:

El problema de las traducciones de estos versiculos y el problema
de la formacién de la imagen de la Sindone de Turin.

Aunque al problema de las traducciones ya hemos hecho referencia
en los libros dedicados a la Sindone y al Sudario de Oviedo, conviene
ahora poner de manifiesto las distintas interpretaciones que pueden ha-
cerse de los versiculos 6 y 7 citados basdndose en el modo en que se
traduzcan, a pesar de que tanto los evangelios canénicos como los ap6-
crifos coinciden en lo esencial:

«Se incliné (Pedro), pero sélo vio las vendas y se volvié a su
casa, asombrado por lo sucedido» (Lc 24,12).

«Se incliné (el discipulo) y vio que estaban los lienzos en el
suelo; pero no entré» (Jn 20,4-5). ;Respeto a Pedro?; ;miedo
a la contaminacion?

56 Serfa necesario analizar aquf las tradiciones en las que se apoyan tanto el evangelio
de Juan como de Marcos. Unicamente queremos comentar que si la tradicién que dio origen
al evangelio de Juan efectivamente tiene que ver con el apdstol Juan y a su vez recoge as-
pectos relacionados con el discipulo amado, podria llegarse a pensar que al remontarse a una
fuente original tenga mayor precisién. Algo parecido puede opinarse del evangelio de Mar-
cos. Si el evangelio de Marcos se escribe recogiendo la predicacién de Pedro en Roma, tam-
poco serfa de extrafiar que Pedro hubiera podido transmitir este viaje en solitario de Maria
Magdalena al sepulcro. De esta forma vemos la coherencia que encierran ambos relatos
evangélicos con Pedro y el discipulo amado. No queremos mds que plantear la cuestién y
dejamos en manos de especialistas en la materia profundizar en ello.

128/516 Varios autores

«Y llegando vio echados los lienzos, mas no entré» (Taciano,
CLXXIII, 17).

«Llega tras él Simén Pedro, entra en el sepulcro y ve los lien-
z0s en el suelo, y en su lugar, no junto a los lienzos, el sudario
que cubrid su cabeza» (Jn 20,6-7).

«Y llegé Simon Pedro, y vio los lienzos echados, y el sudario
aparte» (Taciano, CLXXIIL, 18).

«Entonces entrd también el otro discipulo, el que habfa llega-
do antes al sepulcro; vio y creyé» (Jn 20,8).

«Y entrando el otro discipulo, vio y creyé». (Taciano
CLXXIII, 19).

«Mas yendo Pedro y Juan al sepulcro, vieron que las mujeres
decian verdad» (Amonio XVIII, 10).

«Fueron también algunos de los nuestros al sepulcro y lo ha-
llaron tal como las mujeres habian dicho, pero a El no lo vie-
ron» (Lc 24,24).

«Y unas mujeres nos han espantado, porque fueron al sepul-
cro y vieron que no estaba su cuerpo y dicen que vieron an-
geles que dijeron que él vive. Y los que fueron al sepulcro, ha-
llaron lo que las mujeres decian, mas no lo vieron» (Taciano
CLXXVI, 10-12).

«Los discipulos entonces, volvieron a casa» (Jn 20,10).
«Y volvieron a los demds» (Taciano CLXXIII, 21).

6. La posicion de los lienzos en el sepulcro
(Mark Guscin *)
6.1. La terminologia de los evangelios

A pesar de ser un tema muy tratado ya, conviene repasar la terminolo-
gfa utilizada en los cuatro evangelios canénicos en relacion con los

* Licenciado en Lenguas Cldsicas y Master en Latin Medieval por la Victoria University
of Manchester, Reino Unido, miembro del EDICES y socio de la British Society for the Tu-
rin Shroud.
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lienzos .funerarios de Cristo, especialmente la palabra «covdaplov»
(soudarion), solamente usada por Juan. Esta palabra ha sido objeto de
muchas interpretaciones dudosas e incluso fantasiosas en los dltimos
anos.

Los tres evangelios sindpticos, es decir Mateo, Marcos y Lucas,

ol'recep.pocos problemas. Quizd la mejor manera de ver las palabras
que utilizan estos tres autores sea la siguiente:

I. Mateo (27,59) dice que José de Arimatea envolvié el cuerpo de Je-
stis en una «oLVdWV» (sindon).

Marcos (15,46) utiliza la misma palabra que Mateo.

Lucas es el tinico de los tres que utiliza dos palabras distintas. Prime-
ro, la misma palabra que Mateo y Marcos (sindon) (23,53) y mds tar-
de (24,12) 57, al describir lo que vio Pedro en la tumba, To. 0BovicL
(ra othonia). Esta palabra es gramaticalmente un plural, pero el signi-
ficado no tiene necesariamente que ser asf; de hecho, Lucas utiliza la
palabra como sinénimo de sindon (Jests fue enterrado en una sindon

y Pedro luego vio ta othonia en la tumba). Si othonia se traduce co:
mo plural (lienzos), entonces serian todos los lienzos funerarios (si es
plural, habrfa mds de uno) pero incluyendo la sindon. Dicho sea de
paso que ta othonia no significa «vendas», como se ha traducido en
algunas versiones antiguas de la Biblia en espaiiol.

o

La palabra sindon significa «tela de buena calidad», no necesaria-
mente un lienzo funerario. El historiador Herédoto usa la palabra para
describir le tela utilizada para momificar un cadédver 5, y otras fuentes
la' usan con el significado de vendas de cirujano, o tela fina en general.
Sin embargo, dadas las circunstancias en las cuales se utiliza la palabra
en los evangelios, estd claro que significa una tela funeraria, con el ta-
marnio suficiente para envolver un caddver. El origen etimolégico de la
palabra se encuentra probablemente en Pakistdn (lo que hoy se conoce
como Pakistdn en la antigiiedad formaba parte de la India) ~mds espe-

cificamente el rio que los griegos llamaban Indos—, y que los nativos
llamaban «Sindus».

. 57 'Eslc \'t.:rsfculo falta en varios manuscritos antiguos, pero esto no afecta el argumento
lingiifstico — si el versfculo no es parte del evangelio original, su autor evidentemente consi-
deraba que othonia era lo mismo que sindon. ‘

58 Herddoto 2:86.

130/518 Varios autores

Juan no utiliza la palabra sindon en su relato del entierro. Usa otho-
nia y soudarion, la primera en el mismo contexto que sindon en Mateo y
Marcos, y Lucas también, que usa las dos indistintamente. Es l6gico su-
poner que Juan entiende othonia como la tela larga que se utiliz6 para
envolver el cuerpo de Jests. La novedad del cuarto evangelio es la pala-
bra covdoprov (soudarion). La interpretacion de la palabra misma y la
traducci6n de la frase en que se encuentra en el evangelio han sido ob-
jeto de numerosas teorfas e ideas —cosa curiosa, puesto que el texto ori-
ginal griego no justifica dicha complicacién—. Veamos primero la pala-
bra soudarion, que los griegos adoptaron del latin: sudarium. El fené-
meno lingiifstico del préstamo es bastante frecuente. Normalmente
demuestra que no existe equivalente exacta de la palabra en cuestion o
que ésta se conoce mejor en su lengua de origen, como ocurre hoy por
ejemplo con muchos términos de la informdtica en espafiol. De hecho,
no existe una traduccién adecuada de la palabra sudarium en el inglés.
Todas las versiones de la Biblia inglesa ofrecen traducciones que mds
0 menos se aproximan a la idea cldsica del lienzo, pero ninguna es per-
fecta. Este problema no existe en espaiiol, donde la palabra «sudario»
sirve perfectamente. Se ve que no habia traduccion adecuada en ningidn
idioma de la antigiiedad, puesto que el latin «sudarium» fue adoptado
en el griego (soudarion), el hebreo del Talmud (sudar) y el sirfaco (su-
dara).

Sudarium es una palabra que etimolégicamente no explica de qué
estd hecho sino para qué sirve el objeto en cuestion —la raiz de la pala-
bra es «sudor»—. Esto sugiere que el uso del articulo en cuesti6n era el
de limpiar el sudor, se supone de la cara. El estudio del uso de la pala-
bra en el latin cldsico ayuda a entenderla mds a fondo.

Un buen ejemplo del uso precristiano de sudarium se encuentra en el
poeta (no del todo decente) Citulo, que vivié desde el afio 87 a. C. hasta
aproximadamente el 54 a. C. En el poema 12, Citulo se queja del robo de
un sudario: «es uno de esos pafiuelos de Sétabis que me mandaron desde
Iberia, como regalo, Fdbulo y Veranio» 9. El poeta vuelve al tema del su-

59 Traduccién de Miguel Dolg, edicién del Consejo de Investigaciones Cieniificas, Ma-
drid 1990. El texto original es el siguiente:
Nam sudaria Suetaba ex Hiberis
Miserunt mihi muneri Fabullus
Et Veranius.

El Gélgota y el Sepulcro. Los estudios realizados... 519/131



dario robado en el poema 25, hablando directamente con el ladrén: «de-
vuélvame el manto que me escamoteaste, y mi paiuelo de Sétabis...» 60,
En este poema 25, nos dice el poeta que el robo tuvo lugar en unos banos —
esto sugiere que uno de los usos del sudario cldsico fue como toalla—.

Petronio escribié su obra El Satiricén bajo el emperador Nerdn
(54-68 d. C.), muriendo victima de este mismo emperador. Utiliza
la palabra sudarium dos veces, curiosamente en el mismo capitulo,
el 67. La primera referencia es ésta: «Entonces secando sus manos
con un paifiuelo (sudario) que llevaba al cuello» 6!, una referencia
muy interesante, puesto que el uso dado al sudario es muy parecido
al que encontramos en Cdtulo (un tipo de toalla), y nos dice mucho
sobre el tamafio de dicha tela el hecho de que se llevara al cuello
(no demasiado grande). Al final del mismo capitulo se encuentra
esta frase: «Acurrucada, pues, en el regazo de Escintila escondié en
un pafiuelo (sudario) su rostro, todavia mds chabacano al sonrojar-
se» 62, Esto sugiere algo del mismo tamafio que también estaba a
mano.

Otro uso de un sudario se encuentra en Suetonio, hablando de la vida
de Ner6n: «Y después de tales éxitos, tan lejos estuvo de descuidar u
olvidar su pasion por el canto que para conservar su voz, ya no volvié
a arengar a sus soldados a no ser por escrito o haciendo pronunciar a
otro sus palabras, ni volvié a tratar ningtin asunto, grave o liviano, sin
tener a su lado su maestro de diccion para que le recordara que debia
tener precaucién con sus bronquios y que debia taparse la boca con un
paiiuelo (sudario)» 63.

Sétabis es la moderna Jétiva (en Valencia), centro de la industria espafiola del lino. Tenfa
la reputacién de producir el mejor lino de Europa (véase Plinio H.N. XIX: 9).
Curiosamente, en el mismo poema de Catulo, sudarium se usa como sinénimo de lin-
teum,
60 Cétulo 25:6-7. El texto original es:
remitte pallium mihi meum, quod involasti,
sudariumque saetabum.....
61 «Tunc sudario manus tergens, quod in collo habebat...», Petronio Arbitro, Satiricon,
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Madrid 1990.
62 «Composita ergo in gremio Scintillae indecentissimam rubore faciem sudario
abscondit». Op cit.
63 «Ac post haec tantum afuit a remittendo laxandoque studio, ut conservandae vocis
g@lin neque milites umquam, nisi absens aut alio verba pronuntiante, appellaret neque
quicquam serio iocove egerit, nisi astante phonasco, qui moneret parceret arteriis ac sudarium
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Otro ejemplo de la palabra «sudario» usada con el significado de
«toalla» se encuentra en el poeta Marcial, que dice: «Ya ennegrecen
mis toallas con el pelo que me corta el barbero» 64, Parece claro, de to-
das las veces que se encuentra la palabra sudarium en el latin cldsico,
que aunque el uso especifico puede diferir (pafiuelo, toalla para secar
las manos, esconder la cara, etc.), el tamafio es muy parecido en todos
los casos. Ningtin escritor facilita las medidas, pero pensando en los
usos citados, un sudario podfa tener las medidas aproximadas de la tela
de Oviedo.

La palabra aparece cuatro veces en el Nuevo Testamento, y también
se aprecia que se estd hablando de una tela de este tamafio. Se encuen-
tra dos veces en el evangelio de Juan, por supuesto cuando el evange-
lista describe los lienzos que se vieron en la tumba 65, y anteriormente
cuando describe a Ldzaro saliendo de la tumba: «la cara se la habfan
envuelto en un sudario» 66, El uso especifico del sudario en el caso de
Lizaro es distinto del de Jestis, porque lo llevaba puesto después de ser
enterrado, pero el tamafio coincide y el uso general de «tela para la ca-
ra» también. Lucas utiliza la palabra en la pardbola de los diez talentos:
«Seiior, aquf estd tu talento, lo he tenido guardado en un paiiuelo (su-
dario)» 67. Aqui también se aprecia el tamafio del sudario. Como prés-
tamo en el hebreo del Talmud, la palabra tiene el mismo uso —¢l rabino
Abba guardaba dinero en su «sudari», que llevaba en el hombro-.68 El
otro ejemplo del uso de la palabra en el Nuevo Testamento se encuen-
tra en los Hechos de los Apdstoles, hablando de las curaciones que
Dios hacfa por medio de Pablo, «hasta el punto que bastaba aplicar a
los enfermos paiiuelos (sudarios) o prendas que €l llevaba encima, para
ahuyentar las enfermedades» 8. En este caso el texto no especifica el
tamaiio de la tela, pero el contexto y el uso de la palabra en otros ver-
siculos del Nuevo Testamento justifican la traduccién.

ad os applicaret», Suetonio, Vida de los Doce Césares, Nerdn, 25. Ediciones Alma Mater SA,
Barcelona 1968.

64 «Iam mihi nigrescunt tonsa sudaria barba», Marcial 11, XXXIX. M. Val, Martialis
Epigrammata, Oxford 1902.

65 Kol TO GOVBAPLOV, O TV EML TNG KEGOANG 0vToV, Juan 20,7.

66 o 1) OWIg oL covdapim mePtededeto, Juan 11,44,

67 Kuplg, 1300 1] VO GOV TV EIYOV OTOKEILEVT|V EV covdapiw, Lucas 19,20.

68 Kethuboth 67b.

69 WOTE KO EML TOVG OBEVOUVTOG DMOGEPEGHOL GO TOV XPUTOG (UTOL GOVBPL
0L 7] CLHLKIVOL KO AMOAAQGOEGHO OT3CVTOV TOG VOGO VG,
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Todos estos ejemplos permiten la conclusién de que un sudario era
un trozo de tela un poco mds grande que un pafuelo de hoy, pero no
demasiado grande puesto que se llevaba con la persona. Esto a su vez
permite eliminar las otras interpretaciones de la palabra:

Se ha sugerido que el sudario era el turbante de Jesis 70. Esto
no es una traduccion, es mds bien una interpretacién, y una
que no puede sostenerse a la vista del uso cldsico de las pala-
bras sudarium en latin y soudarion en griego, como hemos
visto. El sudario no tendria el tamafio necesario para usarse
como turbante 71.

Algo mds complicado, aunque sélo sea por lo extensa que es la
idea, es la traduccién de soudarion por «mentonera». En primer lu-
gar, hay que decir que técnicamente tampoco es una traduccion —la
tinica traduccion posible en castellano es «sudario»— sino, otra inter-
pretacion. La polémica de si la franja alrededor de la cara en la ima-
gen de la Sindone de Turin se debe a la presencia de una mentonera
no debe influir en la traduccién o interpretacién de la palabra souda-
rion. Esta interpretacién ha sido sugerida por varias personas 72, Es
posible que se utilizara una mentonera en el entierro de Jesds, pero
no se menciona en ningiin evangelio y en todo caso no se puede tra-
ducir soudarion por «<mentonera», porque supondria afadir conceptos
que no se desprenden del texto original sino de una idea preconcebi-
da de cémo se usé el sudario.

70 LOPEZ FERNANDEZ, E., «Juan 20:5-9, Traducciones ¢ Interpretacidng, en las Actas
del I Congreso Internacional sobre el Sudario de Oviedo, pp. 213-249, Oviedo 1996. En esta
misma ponencia, Ldpez Ferndndez dice que el hebreo sudar y el arameo sudara no proceden
del latin sudarium,

71 Curiosamente, ciertas gentes del desierto utilizan el turbante como lienzo funerario
para cubrir todo el cuerpo. Véase BRUCKER, E. A., Thy Holy Face: My 39 Years of Lecturing
on the Shroud of Turin, publicacién particular 1998, p.10: «Incluso hoy los camelleros del
desierto (del Oriente Medio) viajan con sus lienzos funerarios, son sus turbantes» (traduccién
mia). Esto indica que un turbante era de mayor tamafio que un sudario.

72 ROBINSON, J. A. T., en The Shroud of Turin and the Grave Clothes of the Gospels,
ponencia del simposio de Albuquerque, Holy Shroud Guild, New York 1977; RisAy, B., en
«Etude de Jean 20,3-8», Acres du symposium Scientifique International, Rome 1993, Centre
International d’Etudes sur le Linceul de turin, pp. 41-40; BABINET, R., en «Le Linceul de Jé-
sus dans les Evangiles», Actes du Symposium Scientifique Intermational, Rome 1993, Centre
International d'Etudes sur le Linceul de Turin, pp. 35-40.
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José O'Callaghan, conocido por su trabajo sobre el papiro 7Q5 de
Qumran, que identifica con un fragmento del evangelio de Marcos,
concluye que un sudario era una prenda de lino, propia de aldeanos,
usada como toalla. Con idéntico uso casero, puede encontrarse en los
poemas de Catulo 73,

Parece claro, en términos generales, lo que era y lo que no era un
sudario en los tiempos de Cristo. El paso siguiente es comprender la
frase de Juan 20:6-7, también objeto de mucho estudio y varias inter-
pretaciones. Como ya hemos apuntado, es muy importar)te difereqciar
entre lo que es una traduccién y lo que es una interpretacion. Por ejem-
plo, cuando Juan dice del sudario o MV €M TG KepoAng (ho en epi
tes kephales), la dnica traduccion posible es «que habifa estado sobre su
cabeza», y una redaccién como «que tendria que haberse colocado so-
bre su cabeza» 7 es completamente inaceptable. Ha dejado de ser una
traduccién del texto original, tergiversando el sentido para que encaje
con los propésitos personales de los autores (en este caso, demostrar
que Jestis no murid en la cruz y se «recuperé» en el sepulcro).

Los dos versiculos de Juan 20,6-7 dicen asi en griego: kai theorei ta
othonia keimena, kai to soudarion, o en epi tes kephales autou, ou meta
ton othonion keimenon alla choris entetuligmenon eis hena topon73. La
traduccién tradicional en casi todos los idiomas es: «y contempl6 allf los
lienzos puestos y el sudario que habfa cubierto su cabeza, no puesto con
los lienzos, sino doblado aparte, en un sitio» 6. Esto, en efecto, es lo que
dice Juan, aunque sea dificil de comprender. Una traducci6n debe limitar-
se a traducir el texto, no debe interpretar al mismo tiempo. Reconociendo,
pues, que el texto no es perfectamente claro, tampoco es tan imposible
como para necesitar las interpretaciones que ha recibido.

El participio entetuligmenon puede significar tanto «doblado» como
«enrollado». Si pensamos en el uso del sudario de Oviedo —que fue

73 El Sudario en los papiros griegos de época romana, publicado en Archiv fiir Papyrus-
forschung 22/23 (1973), pp. 147-150. ‘

74 Which was meant to be placed over his head», in The Jesus Conspiracy by Holger
Kersten and Elmar R. Gruber, traduccién inglesa 1994 del original alemdn 1992. La traduc-
cion de esta frase al espafiol es mia.

75 ko OE@PEL T, 000VICL KEWLEV(, KOL TO GOVSOPLOV, 0 TV ENL TNG KEGUATG OVTOL,
0V HETOL TV 000VIOV KEWHEVOV OAACL XWPIG EVIETUAIYHEVOV EIG EVEL TonoV.

76 Traduccién de L. Alonso Schokel y Juan Mateos, Ediciones Cristiandad, Ma-
drid 1975.

El Golgota y el Sepuicro. Los estudios realizados... 523/135



inicialmente doblado en dos mientras cubria la cara, pero posterior-
mente enrollado en torno a la misma-, quizd la segunda traduccién ex-
plicarfa mejor la posicién final de la tela en el sepulcro; pero, como ya

hemos dicho, lo que no es admisible es traducir soudarion por mento-
nera.

El verdadero problema de la traduccién llega con las palabras ou
meta ton othonion... alla choris... eis hena topon. Parece claro que el
evangelista quiere decir que el sudario no estaba con los otros lienzos,
puesto que lo repite tres veces: «no puesto con los lienzos», «aparte» y
«en un lugar». Las ideas sobre la intencién de Juan al enfatizar este
punto, aunque nos parezca ilégico, no deben influir en la traduccién.
Muchos de los que creen que el sudario era una mentonera intentan
traducir esta frase de manera que este estuviera dentro de la sindone 77.
Traducen eis hena topon por «en el mismo sitio», el mismo sitio siendo
el de los otros lienzos. Entonces choris entetuligmenon tendrfa que tra-
ducirse por «enrollado de otra manera», lo cual por si s6lo es forzar el
sentido del griego original, pero mds importante es que no toman en
cuenta ou meta ton othonion keimenon, cuya linica interpretacién posi-
ble es «no puesto con los otros lienzos».

Luis Garcia Garcia, hablando en el simposio mencionado de Ovie-
do 78, acepta la interpretacion de «en el mismo sitio», pero entiende
éste como el mismo sitio donde se dejé el sudario cuando se enterr6 a
Jestis, es decir, a un lado. Esta es una interpretacion posible de eis hena
ropon. John A, T. Robinson 79, aun creyendo que el sudario era una
mentonera, no pudo aceptar que estuviera dentro de la sindone.

Dado el texto griego que tenemos, parece imposible que el sudario
estuviera dentro de la sindone. Si estuviera en dicha posicion, parece
que Juan quiere engaiar a todos sus lectores. Nos dice claramente dos
veces, quizds tres, si se entiende eis hena topon como «en un lugar
aparte», que el sudario no estaba con los otros lienzos. El texto original
del evangelista no nos deja colocar el sudario dentro de la sindone, y
cualquier intento de hacerlo parece mds bien un intento de cambiar la
intencién de Juan para justificar teorias personales.

77 RIBAY y BABINET, op. cit,

-7"; Véanse las Actas del I Congreso Internacional sobre el Sudario de Oviedo, Oviedo 1996.
Op.cit.

136/524 Varios autores

En su Andlisis lingiiistico y Comentario Exegético del Evangelio de
Juan 80, Juan Mateos y Juan Barreto ofrecen una interpretacion muy
original de lo que vieron Pedro y Juan en el sepulcro. Dicen: «El suda-
rio es el tinico elemento comtin de la sepultura de Jesids con la de Laza-
ro: es el simbolo de la muerte. En cambio, las vendas que ataban a Ld-
zaro, impidiéndole marchar (11,44), no corresponden a los lienzos de
Jests. Por otra parte, el sudario, en el caso de Lizaro, le cubria la cara
(11,44); en el de Jesus, s6lo la cabeza. La posicion del sudario se ca-
racteriza distinguiéndola de la de los lienzos, que es la principal: no
puesto con los lienzos. Esta separado del lecho del sepulcro, lugar re-
servado para Jests; la muerte se ha alejado de €1 para siempre... El su-
dario no habfa tapado la cara a Jests, s6lo le habfa cubierto la cabeza
porque su muerte era un suefio». Los autores entienden bien eis hena
topon, pero entender que el sudario no habia tapado la cara de Jestis no
es justificable en el texto de Juan. Es verdad que el cuarto evangelio
tiene mucho simbolismo, pero decir que el sudario representa la muerte
parece llevar las cosas a un punto que no pretendfa el mismo autor del
evangelio.

Uno de los mejores comentarios sobre el evangelio en afios recien-
tes es Understanding the Fourth Gospel, de John Ashton 81, Para Ash-
ton, la importancia del episodio se encuentra no en la verificacion de
los detalles sino en la historia misma. Juan es el dnico evangelista que
escribe una historia del sepulcro vacio sin afiadir una explicacion. Los
discipulos creen no porque un dngel (o dos) les comunica la resurrec-
cién, sino porque ven el sepulcro vacio y los lienzos. El sudario y la
sindone son sefiales de ausencia, testigos mudos de la mitad de lo que
dicen los dngeles en los sinépticos: Jests no estd. La otra mitad depen-
de de los discipulos. Parece que Pedro, inicialmente, no tuvo la fe ne-
cesaria (la logra en 21,7) mientras que el otro discipulo «vio y cre-
yo» 82,

Para Thomas L. Brodie #, los lienzos, especialmente el sudario,
funcionan como una de las sefiales de Juan: por si mismos son ambi-

80 Ediciones Cristiandad, Madrid 1979.

81 Oxford University Press 1991.

82 O, cit., pp. 505-506.

83 The Gospel According to John, A Literary and Theological Commentary, Oxford
University Press 1993, pp. 562-563.
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guos pero para uno que tenia una predisposicion desarrollada, abren el
camino a la fe. Muestran que Jesis ha dejado atrds las limitaciones de
este mundo, y el sudario refleja el velo que llevaba Moisés en la cara y
que se quitaba cuando hablaba con Dios 84, También significan la uni-
dad, al evocar la tinica de Jess.

6.2. Algunas traducciones de Jn 20,6-7: andlisis comparativo

Hay que dejar bien claro que un andlisis comparativo de algunas tra-
ducciones de estos dos versiculos del evangelio de Juan no debe ser
mds que eso —un punto de interés. Nunca puede utilizarse para justifi-
car una traduccién u otra— si no, seria una cuestion de quien puede re-
unir mds traducciones con «vendas» por othonia, «en un lugar aparte»
en vez de «en su sitio» por eis hena topon, etc. La tinica manera de lo-
grar la traduccion correcta es a través del texto griego original; como
i las traducciones anteriores no existieran. Dicho esto, no deja de ser
interesante ver como los traductores de la Biblia en varios idiomas se
enfrentan a estos dos versiculos problematicos.

) .l. La Vulgata: «Venit ergo et Simon Petrus sequens eum et introi-
vit in monumentum; et vidit linteamina posita et sudarium, quod fuerat
super caput eius, non cum linteaminibus positum, sed separatim invo-
lutum in unum locumy.

2. Felipe F. Ramos, Evangelio segiin San Juan, Ediciones Sfgueme
1989: «Después llegé Simén Pedro y entré en el sepulcro; comprob6
que las vendas de lino estaban alli. Estaba también el pafio sobre la ca-
beza de Jesls, pero no estaba con las vendas, sino doblado y colocado
aparte».

3. La Biblia, version de L. Alonso Schikel y Juan Mateos, Edicio-
nes Cristiandad 1979: «Lleg6 también Simdn Pedro siguiéndolo, entré
en el sepulero, y contempl6 allf puestos los lienzos, y el sudario, que
habfa cubierto su cabeza, no puesto con los lienzos, sino doblado
aparte, en un sitio».

4: Thg King James Version, 1611: «Then cometh Simon Peter fo-
llowing him, and went into the sepulchre, and seeth the linen clothes

84 Exodo 34:33-35.
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lie, and the napkin, that was about his head, not lying with the linen
clothes, but wrapped together in a place by itself>.

5. The Good News Bible: «Behind him came Simon Peter, and he

went straight into the tomb. He saw the linen wrappings lying there
and the cloth which had been round Jesus' head. It was not lying with
the linen wrappings but was rolled up by itself».

6. New International Version: «Then Simon Peter, who was behind

him, arrived and went into the tomb. He saw the strips of linen lying
there, as well as the burial cloth that had been around Jesus' head. The
cloth was folded up by itself, separate from the linen».

7. The New Jerusalem Bible: «Simon Peter, following him, also

came up, went into the tomb, saw the linen cloths lying on the ground

and also the cloth that had been over his head; this was not with the li-
nen cloths but rolled up in a place by itself».

8. New American Standard: «Simon Peter therefore also came, fo-
llowing him, and entered the tomb; and he beheld the linen wrappings
lying there, and the face cloth, which had been on His head, not lying
with the linen wrappings, but rolled up in a place by itself».

9. Thomas L. Brodie, The Gospel According to John: «Then Simon
Peter came, following him; and he went into the tomb; and he saw the
linen cloths lying there, and the cloth which had been on his head not
lying with the linen cloths but apart, wrapped up into one place».

10. La Sacra Bibbia, Edizione ufficiale della CEI: «Giunse intanto
anche Simon Pietro che lo seguiva ed entrd nel sepolcro e vide le ben-
de per terra, e il sudario, che gli era stato posto sul capo, non per terra
con le bende, ma piegato in un luogo a parte».

11. La Biblia Catalana, traducci6 interconfessional, 1994: «Des-
prés arriba també Simé Pere, que el seguia, i va entrar al sepulcre; va
veure aplanat el llengol d'amortallar, perd el mocador que li havien po-
sat al cap no estava aplanat com el llengol, sin6 que continuava lligat a
part».

12. Nou Testament, versién de J. Mateos, L. A. Schokel y J. Rius
Camps, 1978: «Sim6 Pere arriba després, entra al sepulcre i veié les
benes per terra; el sudari amb que li havien embolcallat el cap no era a
terra amb les benes, siné enrotllat a part».
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13. A Biblia (Traduccién 6 galego), 1989: «Entén chegou tamén
Simén Pedro, que o segufa, e entrou no sepulcro. Viu os lenzos pousa-
dos ali. Pero o sudario que envolvera a sia cabeza, non estaba cos pa-
nos, senén 4 parte, enrolado noutro lugar».

14. La Sainte Bible, Nouvelle Edition de Geneve, 1979: «Simon
Pierre, qui le suivait, arriva et entra dans le sépulcre; il vit les bandes
qui €taient 4 terre, et le linge qu'on avait mis sur la téte de Jésus, non
pas avec les bandes, mais plié dans un lieu d part».

Otras versiones consultadas, pero no reproducidas por falta de
fuente en mi ordenador: Versién Arabe, United Bible Societies 1990, y
la Version Nepali, The Bible Society of India, 1984.

De las versiones espafiolas, la de Felipe Ramos vuelve al antiguo
error de «vendas» por othonia, y traduce soudarion por «paiio». No
es una buena traduccion, a diferencia del texto de la Nueva Biblia
Espanola, traducida por L. Alonso Schokel y Juan Mateos, proba-
blemente la mejor traduccion de estos dos versiculos en cualquier
idioma 85, Conserva toda la ambigiiedad del texto original al final con
«en un sitio»; es una traduccion fiel al original, manteniendo incluso
lo dificil de comprender. Lo que sorprende es que los dos mismos
traductores trabajaron en una versién catalana, y en vez de «lienzos»
ponen «benes» («vendas»). Sin embargo, la nueva versién catalana es
la tnica version que traduce othonia por «lienzo de amortajar»; tal
como lo entendi6 el evangelista Lucas, es decir, un sinénimo de sin-
done. Es una traduccion innovadora, y es una delicia ver othonia tra-
ducido de esta manera. «Mocador» («pafiuelo») no es necesario sin
embargo, al existir la palabra «sudari» en cataldn. La versi6n italiana
y la francesa usan «vendas», y la primera versi6n gallega traducida
de los idiomas originales empieza bien con «lenzos» pero después
cambia sin razén a «panos» cuando el griego utiliza la misma palabra
en el mismo contexto.

Las versiones inglesas tienen el mismo problema que siempre, la
traduccion de soudarion. No existe una traduccién exacta de esta
palabra en este idioma. Las distintas traducciones sugieren varias

85 Y, sin embargo, en su versién en cataldn, —como acabamos de ver— no siguen la mis-
ma pauta.
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cosas, napkin hoy en dia significa «servilleta», face-cloth suena a
un trapo mojado para lavar la cara, burial clgtlx (tela funeraria) es
incorrecto, ya que no existe ningiin uso Clﬁ%lCO de la palabra con
este significado, y el genérico cloth es dgmaSIfxdo general. I',o meJ]({)lr
que se puede hacer en este caso es seguir el ejemplo del griego cb -
sico, hebreo y sirfaco: adoptar la palabra sudarium como palabra

inglesa.

7. Formacién de la imagen y posicién de los lienzos
(Guillermo Heras)

A lo largo de la historia del cristianismo, este pa;aje ha sido profu-
samente comentado, analizado e interpretado. szé sea éste uno de
los mds estudiados. Ricci se refiere a €l calificdndole de «cru'z ('je
los exegetas» 86, Para Santos Sabugal 87 este rglaFo se remonta a las
primitivas fuentes de tradicién aramea que Sirvieron de. b'ase parla
componer el Evangelio de Juan. El hecho es que la p051§:’16n enP a
que encontraron los lienzos en el sepulcro llqmé la atencion Eie e-
dro y del discipulo amado hasta el punto de vincular esta vision con
la creencia en Jests Resucitado. Por otro lado, no consta que estzt
circunstancia le llamara la atencién a Marfa Magdalena, aunque si
pudo deducir que el caddver de Jesus no estaba envuelto en los
mismos. Para ella esto fue lo importante, sin reparar en .dt_at’alles ac-
cesorios. Y asf podria ser calificada hoy t.ambilén la posicién de los
lienzos en el sepulcro, de detalle accesorio, si no fuera por la con-
juncién de dos extraordinarias circunstancias, separadas en el
tiempo casi dos mil afos:

La primera es que para Pedro y el discipulo ama@o fue importante
dicha posici6n. Tanto la de los lienzos (sdbana y posibles ataduras ex-
teriores), como la del sudario, prenda a su vez de la que.dan un impor-
tante detalle: habfa estado sobre su cabeza %. Todo sugiere que 2.11 me-
nos uno (y posiblemente los dos) hubiera visto con detalle cémo fue :Ie-
sds introducido en el Sepulcro y cémo quedd su caddver colocado en €l.

86 Ricci, G., L' Uomo della Sindone ¢ Gesu, op. ci(., p-211. ‘ -
87 SABUGAL, S., OSA, Andstasis. Resucitd y resucitaremos, op. cit., p. 001 =
88 Para ver otras formas de referirse a esta posicion del sudario, ver Biblia y Fe,n.*71.
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En el relato que hace Juan de la llegada de los dos apdstoles al sepul-
cro, hay un hecho que pasa desapercibido, y que requiere una lectura
atenta para ser apreciado: en realidad el autor del texto hace primero la
descripcion de lo que vio Pedro en el banco sepulcral, y a continuacién
corrobora que el discipulo amado, una vez que pasé al interior del sepul-
cro, vio lo mismo, sin entrar ya en detalles, y afiadiendo escuetamente
que vio y creyd. Esta forma de contar el pasaje tiene mds importancia de
lo que parece a simple vista, pues, aunque contenga una sola descrip-
cién, recoge el «doble testimonio concordante» que tenfa valor probato-
rio, segun las normas juridicas de la época. No cabe duda, pues, que di-
cha posicién mostraba algo extraordinario que les llamd la atencién.

La segunda circunstancia a la que nos referfamos como extraordina-
ria es que, dos mil afios después, cuando la Fisica y otras ramas del sa-
ber han experimentado un enorme desarrollado en relacién con el esta-
do en que se encontraban en aquella época y en aquella cultura, un alto
especialista en dicha ciencia, John Jackson, estudioso durante mds de
veinte afios de un lienzo candidato a ser la sibana mortuoria de Jesis
de Nazaret, la Sindone de Turin (Italia), ha puesto en conocimiento de
la comunidad cientifica de su tiempo que se considera incapaz de en-
tender, y por tanto de repetir de acuerdo con las leyes de la Fisica co-

nocidas, el proceso por el cual pudo formarse la imagen que vemos
plasmada sobre la Sindone.

Sin embargo, Jackson ha propuesto una explicacién redrica
(puesto que no es experimentable por el momento) saliéndose de los
conocimientos tradicionales, en la que encajan todas las propiedades
que en dicha imagen se aprecian 8. Esta explicacién exige que la
imagen se formara al mismo tiempo que descendia la parte superior
de la Sindone, cayendo sobre la inferior, sin encontrar ningiin obstd-
culo, hasta entrar en contacto con ésta. Es decir: si por razones total-
mente desconocidas, el caddver que envolvia la Sindone dej6 de sus-
tentar —de servir de apoyo- a la parte superior del lienzo que le cu-
bria, esta parte pudo caer por accién de su propio peso, siguiendo la
direccion de la vertical y aplandndose en la cafda, como consecuencia
de la resistencia ofrecida por el aire, hasta encontrar la parte inferior

89 Profusamente desarollada en el volumen dedicado a la Sindone de Turin (La Sabana
Santa ;nos muestra la resurrecccion? pp. 173-195)
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‘ -
del lienzo, sobre la que pudo apoyarse y quedar en rlep(.)so :;01()?:1;
proceso no pudo ser instantdneo, porque en tal .ca.so] a'c‘:je’adeqcrm
vacio atmosférico hubiera impedido que se prodUJ‘qr‘a a cai 'Al ne.cesu‘-
de la parte superior del lienzo con la baja acglerauo'n Y'en'll?‘; o (iue
ria como para permitir la obtencién de una impronta simila

se observa en la Sindone.

Pero lo notable de esta tesis sobre lu‘ formacion de Ia. imagen d:: Lz;
S{ndone, en apariencia totalmente desvinculada en f:ldesgz}cz e)( :uan-
tiempo de lo que pudo ocurrir en el sepulc_ro dg JeSI.(lls e | :f o
do desapareci6 su caddver, es que da explicacion — 'e golp e s{no
rie de caracteristicas de la imagen que no pueden ser explica
parcialmente con otras teorias. A saber:

I. Ausencia de lienzo alguno en torno a Ia‘cabeza del’ hf)ﬁr;:'brt'a d:aol:i
Sindone cuando se formé la impronta. Si 'la Sindone es la s dl;i?:a‘:: .
tuoria de Jesds de Nazaret, tenemos a la vista por tanto una (c;,xpNamrel
del uso dado al Sudario que envolvi6 la cabeza de Jes;s e la‘sm:
Tuvo que ser usado con anterioridad a envolver su cz:id vetr (;:bién s
done y, al hacerlo, se lo quitaron. Est(? es lo que se ded ul?eS ?ndone i
Sudario, pues si hubiera estado, por equplo. dentro <('3 ;1 i
drfa —en mayor o menor medida—, una impronta se:mc:yu:l e. e dé A
rio no hay mds que manchas de sangre y sabemos que t‘asp dz{d() it
este lienzo envolviera la cabeza en 'torma de c.jucurucho’.lanu
parte superior, fue separado de la misma y rociado con dloe. o e

2. La imagen asi formada muestra el cuerpo de un cruci szefzcﬁ-
todo anélogo al de Jestis de Nazaret. Cabe por tanto pensar q
vamente fuera el suyo. - )

3. Este caddver envuelto en la Sindone desaparec16: sin qse n::tc(;x

a través de la historia nadie haya propuesto, con algin fundamento,
otro que no fuera el de Jestis de Nazaret. il T
4. La Sindone queda lacia, allanada, yacente sobre S]d mlsmz;.[e hgu :
asf como si hubiera envuelto un mufeco hmchablg que de l;fg’?ino .
biera perdido el aire. Es posible que por ‘fuera hu})nera :1;?5 et
sujetaran la Sfndone al caddver en sentido transversal ”'. s

90 iblia y Fe, n.°70. . . ry
9l éch'i’::l;ilhx.xbla de tres vendas transversales, para sujetar bien la Sindone al cadiver

Ver «L' Uomo della Sindone & Gesti». Op. Cit.
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estas tiras o vendas de lino permanecerian en la misma posicién que
tenfan de antemano: rodeando la Sindone que quedarfa envolviendo
sélo aire, al desaparecer el caddver que contenia.

5. Queda en una situacién idéntica a la que se habfa producido
cuando se amortajé el caddver, pero ahora sin cadédver. Si imaginamos
que ambas posiciones son contempladas en los dos momentos diferen-
tes, por la misma persona, necesariamente tiene que llamarle la aten-
cion que esté todo igual como qued6 al amortajar el caddver, pero sin
éste. Y ademds con una importante particularidad: no es posible sacar
el caddver del interior de la Sindone sin desorganizar la posicién de los
lienzos que acabamos de describir.

Por tanto, el hipotético observador al que nos referimos encon-
trarfa la misma situacién que dejé al amortajar el caddver, sin cad4-
ver, y ademds veria la imposibilidad ffsica de haberlo sacado del
interior de la Sindone por la posicién en la que ésta se encontraba.
Si afiadimos a esta escena la informacién que nos proporciona el
Sudario, y suponemos que una vez en el interior del sepulcro éste le
fue retirado al hombre de la Sindone tirando de él desde la parte su-
perior de la cabeza y dejado, doblado—enrollado sobre si mismo, en
algdn lugar cercano al caddver, podemos hacernos una nueva pre-

gunta: si tuviéramos que describir lo que vemos, ;qué palabras usa-
riamos?

6. Aquf estd la coincidencia a la que nos referfamos en este apar-
tado. Juan Evangelista describe una situacién totalmente compatible
con la informacién que proporcionan Sindone y Sudario, con la im-
portantisima particularidad de que tal coincidencia no se ha podido ni
siquiera intuir hasta que Jackson ha expuesto su teorfa sobre la for-
maci6n de la imagen y, por otro lado, hasta que no hemos podido ver
que el Sudario de Oviedo se dobl6 de la forma descrita. Por tanto,
esta coincidencia de la versién evangélica con la informacién proce-
dente de los lienzos —Sindone y Sudario—, sefiala a ambos como fir-
misimos candidatos a ser la auténtica Sdbana y el auténtico Sudario
de Jesis de Nazaret. Desde el punto de vista cientifico no vemos c6-
mo puede falsificarse la informacién tratada. Ello significa que en la
hipétesis de que no fueran los lienzos mortuorios de Jesis de Naza-
ret, habrfa que concluir que todo lo dicho le sucedi6 al caddver con el
que ambos tuvieron relacién.
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8. Aparicién del resucitado a Maria Magdalena
(Guillermo Heras y Delfin Villalain)

Retomando el relato evangélico (Jn 20) 92, «los discipulos se volvieron
de nuevo a casa.» Entonces se queda Marfa Magdalena ante el sepul-
cro. «Estaba Marfa llorando fuera, junto al sepulcro. Mientras lloraba
se incliné hacia el sepulcro, y ve dos dngeles de blanco, sentados' uno a
la cabecera y otro a los pies donde habfa estado el cuerpo de Jestis» (Jn
20, 11-12) 9. «Dicenle ellos: Mujer “;por qué lloras?” Ella les respon-
de: “Porque se han llevado a mi Sefior, y no sé¢ donde lo han p}lesto.
Dicho esto, se volvié hacia atrds y vio a Jesis de pie, pero no sabia que
era Jests”» (Jn 20, 13-14).

Juan parece dar a entender que la aparicién de Je§ﬁs a Marfa Mag-
dalena es la primera, y esto es lo que expresamente dice M.arcos («Y se
aparecié primero a Maria Magdalena» Mc 16, 9) y repiten algunos
apécerifos («Y estando Maria Magdalena cerca del sepulcro, apare-
ciése a ella el Sefior, por primera vez» Amonio X\./II'I,. 11). Esle_lm-
portante papel quedé grabado en la memoria de la primitiva comunidad
cristiana, de tal modo que, ya en el siglo v, San Agustin subray¢ el ca-
rdcter de testigo ocular de la Resurreccién de Marfa Magdalena.

El evangelio es claro: «pero no sabia que era Jestis» (Jn 20, 14). «Le
dice Jesiis: “Mujer ;Por qué lloras? ;A quien buscas?” SJn ZQ.IS). Ella
piensa que es el encargado del huerto. Le responde: «Seftor, si te lo has
llevado tii, dime donde lo has puesto, y yo lo recogeré» (Jn 20,15) .

;Por qué no Le reconoci6? Es un texto dificil de entender con
nuestra mentalidad, pero no asf si tenemos en cuenta las costumlfres y
la situacién de la mujer en Palestina. Una mujer entonces no podia mi-
rar directamente al hombre y éste, como era habitual, como lo hab}an
hecho anteriormente los dngeles, se dirige a ella utilizando la expresion
genérica: «mujer». A continuacion el evangelista narra una escena que
se nos antoja, independientemente del valor y de la significacién teol6-

92 Este texto es repetido, de forma pricticamente literal por Taciano: (Taciano

CLXXIII, 21 y ss). ! '
93 Reitera Taciano: «mas Maria Magdalena..., estaba junto al monumento llorando, y

en esto vio dos dngeles, vestidos de blanco, uno los pies y otro a la cabecera de donde habia

estado Jesiis», )
94 «.. para que yo lo recoja» (Taciano CLXXIII, 26).
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gicos, de gran valor probatorio en cualquier vista oral propia de nues-
tros dfas. «Jesus le dijo: Marfa! Ella, volviéndose, exclamé en hebreo:
iRabbuni! que quiere decir Maestro» (Jn 20, 16).

El texto sugiere que Marfa Magdalena acababa de identificar a Jess
de Nazaret estando situada de espaldas a El, como persona viva. Es de-
cir, al identificarlo de espaldas se sugiere claramente que no lo identificé
porque le vio, sino porque le oyd. En el momento que la llamé por su
nombre, Jests le dice: «Marfa» (Jn 20, 16), inmediatamente lo recono-
ci6. ;Por qué? No lo sabemos. Quizd por el timbre y tono de una voz que
debfa ser inconfundible para ella o quizd porque esa forma de dirigirse a
las mujeres por su nombre s6lo era propio de Jesis; quizd s6lo Jesiis ha-
blaba y compartia su vida y su palabra con mujeres. Tal proceder excep-
cional, con consecuencias revolucionarias 95, bien pudo delatarle.

El Evangelio de Taciano (CLXXIII, 25) asume una denominacion
atin més solemne que Rabbi: «Ella volviéndose dijo, jMaestro mio!».
Los textos canénico y apdcrifos sefialan otras apariciones diferentes a
la de La Magdalena que, segtin lo dicho, son posteriores: «En esto Je-
siis les salid al encuentro (de las mujeres) y les dijo “;Dios os guar-
de!”» (Mt 28, 9). «Y he aqui que Jesiis se aparecid a las mujeres, y las
saludé» (Taciano CLXXV, 1). «Entonces les dice Jesus: “No temdis" »
(Mt 28, 10) (Taciano CLXXYV, 2). «Y ellas acercdndose, se asieron a
sus pies y le adoraron» (Mt 28, 9). «Dicele Jesiis: jdéjame!, que toda-
via no he subido al Padre» (Jn 20, 17). En la version griega, «me mou
aptou» tiene un sentido menos brusco, como no busques agarrarte,
aferrarte o abrazarme.

La versién de Mateo, que habla de la aparicion a las mujeres refiere
este momento en plural: «Y ellas se le llegaron, y adoraron sus pies»;
por lo que S. Agustin sefiala que, basdndose en el amor que tenia Maria
Magdalena por Jestis, bien pudiera ser que «/uan la mencionase sélo a
ella y no al resto, las cuales, de todos modos, estaban con ella, cono
sabemos por los otros evangelistas».

95 Como reflexién sobre la forma de tratar Jesds a las mujeres, se nos ocurre plantearle
al lector o lectora que piensen, por un momento, en la diferencia que existe en la considera-
cién que hoy se tiene a la mujer, en general, en los paises occidentales comparada con cual-
quier otro punto del plancta. Creemos que tal situacién, verdadera liberacién de la mujer, se
debe a la influencia, a pesar de todos sus defectos y limitaciones, del cristianismo, tanto en
Europa como en América, y por tanto, a Jesus de Nazaret.
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Jests las envia con un mensaje a sus hermanos. «/d, avisad a mis
hermanos que salgan para Galilea; alli me verdn» (Mt 28, 10) %; y es
indudable que los evangelistas sefialan especifica y reiteradamente a
Marfa Magdalena en este mensaje: «Ella fue a comunicar la noticia a
los que habian vivido con él, que estaban tristes y llorosos» (Mc 16,
10). «Vete donde los hermanos y diles: Subo a mi Padre y vuestro Pa-
dre, a mi Dios y vuestro Dios» (Jn 20, 17).

De este episodio surgié el concepto de Marfa Magdalena «Apdstol
de los apdstoles», titulo que estuvo presente en el cristianismo primiti-
vo y que luego se olvidé. Esto explica que Gregorio de Antioquia,
muerto el 593, ponga en boca de Cristo las siguientes palabras: «Sed
las primeras apéstol de los apdstoles. A fin de que Pedro... aprenda
que hasta a las mujeres puedo escoger como apdstoles». «La mujer,
—sefiala S. Agustin—, es la primera en encontrar al Sefior porque, al
pertenecer al sexo débil y siendo de naturaleza mds emotiva que los
apdstoles, que pertenecen al sexo fuerte, lo busca con mds pasion».

En Siria, la figura de la Virgen Marfa se mezcl6 luego con la de
Marfa Magdalena en la escena de la resurreccion, haciendo de ambas
una sola figura. Adn persiste la pregunta y la discusion acerca de si Je-
sis no se aparecié primero a su madre, basdndose en que la tumba
pierde todo el interés para ella a partir de este momento que narra el
evangelio 97.

«Fue Marfa Magdalena y dijo a los discipulos: “He visto al Senor”
y que le habfa dicho estas palabras» (Jn 20, 18). En la version griega
«viene Marfa Magdalena y les anuncia a los discipulos que ha visto al
Sefior, y que €l le ha dicho estas cosas» %. Pero no se lo creen. «Ellos,
al ofr que vivia y que habfa sido visto por ella, no creyeron» (Mc 16,
11). «Pero no las crefan, porque les parecian palabras de delirio» (Ta-

96 «Mas anunciad a mis hermanos que voy a Galilea, para que me vean» (Taciano
CLXXV,3)

97 No podemos entrar en esta cuestion. Unicamente conviene decir que, desde el punto
de vista del rito funerario judio, no se explica por qué no consta en ningtin documento que su
Madre fuera al sepulcro a terminar ¢l entierro, con las demds mujeres. Hay que entender que
positivamente no fue, lo cual no es fécil de comprender. Este hecho ha dado pie a lo largo de
la historia a poder argumentar que Marfa no fue al sepulcro porque ya sabfa que Jesids no es-
taba allf. Dicho de otro modo: la primera aparicién de Jesis fue a su Madre, aunque no haya
quedado constancia escrita de ello.

98 «Y ellas lo anunciaron a los once, y a los demds» (Taciano CLXXV, 4).
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ciano CLXXYV, 4-5). Otra vez aparece el descrédito que suponia el tes-
timonio de una mujer en aquella sociedad y el desprecio masculino ha-
cia lo que consideraba delirio del sexo débil.

¢Que pasé entonces con los lienzos mortuorios: esto es, la sdbana
que envolvi6 el cuerpo de Jesiis, el sudario que habfa envuelto su cabe-
za, las vendas o sujeciones que permitfan formar al paquete funerario o
los objetos manchados con su sangre que, segtin ordenaba la ley debie-
ron depositarse con el cuerpo?

9. ;Quién saco los lienzos del Sepulcro?
(Mark Guscin)

Es de sentido comin pensar que si los lienzos (es decir, la sindone y el
sudario) salieron del sepulcro y se guardaron, serfan los apdstoles
quienes lo hicieron. Hasta ese momento pertenecian a un caddver %,
por lo tanto eran impuros; para los romanos carecian de interés; y para
los judios eran objetos que contaminaban.

Se ha hablado mucho del cardcter judio de los lienzos, de los apés-
toles y de Jesds mismo 19, Algunos autores se han centrado mucho en
este aspecto, preguntindose por qué unos judios se llevarian unas telas
manchadas de sangre y llenas de muerte, si lo tinico que conseguirfan
con ello era la impureza ritual. No se puede negar que Jesiis fue judio,
que naci y crecié en el mundo judio 191, y es innegable que sus segui-
dores fueron todos judios hasta los viajes de Pedro y de Pablo 102, Sin
embargo, es igualmente cierto que Jesis pasaba por alto y criticaba

99 Nim. 19, 11-13. El que toque un cadéver de cualquier persona quedard impuro du-
rante siete dias. Se purificard con estas aguas el tercero y séptimo dfa y serd puro, pero si no
se purifica el tercero y séptimo dia no serd puro. El que ha tocado el caddver de una persona y
no se purifica contaminard la morada del Sefior. Este hombre serd extirpado de Israel pues las
aguas de purificacién no han corrido sobre €. Es impuro. Su impureza reside en 6.

100 Véanse por ejemplo VERMES, G., Jesus the Jew, London 1973 (versién espafola Je-
sus El Judio, 1977); VERMES, G., Jesus and the World of Judaism, London 1983; JACKSON,
R. )., Hasadeen Hakadosh, in Actes du Symposium Scientifique International, Romel993,
Centre International d'Etudes sur le Linceul de Turin, pp. 27-34,

101" Aunque la influencia griega (helénica) en la Palestina del siglo 1 era mucho mds
fuerte de lo que generalmente se piensa,

102 “También es cierto que Jesis tuyo contacto con personas no judias durante su minis-
terio, y es de suponer que sus milagros causarian alguna respuesta en estas personas.
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muchos aspectos formalistas de la ley judia 193, De 'hecho, una de llas
ensefianzas que trasmitié a sus discipulos es que la’xmpureza era algo
que procedia del interior de la persona, y que no tenfa nada que ver con
los ritos externos 104, Jesds era judfo por nacimiento, pero sus ensenan-
zas no lo eran tanto. Los discipulos, necesariamente, habrfan compren-
dido algo de este aspecto de la ensefianza de su maestro, y recoger los
lienzos del sepulcro, por muy manchados de sangre y muert‘e que est‘u-
vieran, no representaria un problema insupetable. Perte:necnan a Jesis,
y esto era mds importante que cualquier escriipulo legalista.

Si los lienzos que se conservan hoy en Turin y Ovied'o'son rf.al-
mente los lienzos sepulcrales de Jesis de Nagaret. es casi imposible
que no fueran los discfpulos los que los recogieron, 0 bien Ju.an y Pei-
dro (los primeros en verlos segiin el evangelio de Juan), o bien E:ua -
quier discfpulo, suponiendo que todos fueron a ver el sep}llcro vacio Zn
algiin momento de esa mafiana. Recoger los !lenzos serfa la cosa mis
natural, posiblemente, sin que supieran muy bien por qué lo hz.ic1an. s:-
bfan que pronto muchas personas irfan a la tu.mba. tanto segu:dpres e
Jestis como enemigos (los Romanos, las autondades’Judfas), y si qullos
cogfan ellos, lo harfan otros. Si la imagen de.la sindone era visible,
entonces serfa imperdonable no llevérsela consigo. Un poco de sangre
en la tela no deberfa impedirlo.

9.1. El Evangelio a los Hebreos

Los cuatro evangelios no dicen nada sobre lo que pas6 con los henzos1
después de la resurreccién. La prin?era refqrencm se encuentra en €
Evangelio a los Hebreos, un evangelio apéc.:n.fo 105, muy temprano, une
s6lo se conoce por citas de los padres. El original se ha pgrdldo.. San Je-
rénimo dice que fue escrito en hebreo, pero en una ocasion afirma que
s6lo los caracteres del escriba eran hebreos, mientras que la lengua era
caldea o sirfaca. Eusebio y San Epifanio dicen lo mismo. En cuanto a su

103 Marcos 2,23-28, 7:1-24, Lucas 11,37-52, 20:9-19, Juan passim, véase especialmente
8,44, donde llama «hijos del diablo» a los judfos.

104 Marcos 7,18, «;No comprendéis que nada que entre de fuera Puede manchar al hoerm?». ;

105 Término que no tiene nada que ver con el esoterismo ni con secretos prohl_bndo§ -li-
teralmente significa «escondido»—, pero los apéerifos no eran libros c§confi|dos. sino libros
que no formaban parte del canon de libros aceptados como ortodoxos ¢ inspirados.
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antigiiedad, segtin San Jerénimo es posible que San Ignacio, que murié
en el ano 107, cite un pasaje relativo a la resurreccion que pudo muy
bien tomar de alguna version griega. De las citas de Papias y Hegesipo
(en Eusebio), Clemente Alejandrino y Origenes, se puede concluir que el
evangelio existia ya a mediados del siglo 11, sin que se descarte una fecha
anterior que no sobrepase la primera mitad del siglo 1106,

Se encuentran citas de este evangelio en las obras de San Ireneo,
Clemente Alejandrino, Origenes, Eusebio de Cesarea, San Epifanio,
San Jerénimo, Ps. Origenes Latino, Ps. Cipriano, Teodoreto Cirense,
Felipe de Side, la Stichometria, Haymon de Auxerre y en un fragmento
copto de San Cirilo de Jerusalén. San Jerénimo es el que mds cita el
Evangelio a los Hebreos. En su obra De viris ill. 2, encontramos el si-
guiente versiculo: «También el evangelio llamado segiin los hebreos,
traducido recientemente por mi al griego y al latin, del que Origenes se
sirve con frecuencia, después de la resurreccién, refiere lo siguiente:
Mas el Seiior, después de haber dado la sindone '97 al criado del sa-
cerdote, se fue hacia Santiago y se le aparecio» 198,

La referencia al criado del sacerdote es sin duda curiosa, pero el
texto es estable y no hay variantes. Tiene sentido aunque sea de dificil
interpretacion. El escritor britdnico C. H. Dodd 1% sugiere que el texto
original tenfa «Pedro» en vez de «criado» (Petro por puero en latin).
Es una sugerencia atractiva, especialmente si se intenta establecer la
relacién de Pedro con la sindone, pero es una sugerencia insostenible a
la luz de la evidencia de los manuscritos. La tinica justificacion que
encuentra Dodd para apoyar la tesis del cambio es un manuscrito latino
(Codex Bobbiensis) en el cual se encuentra el mismo error (puero por
Petro) en la terminacion corta del evangelio de Marcos '10. Con este

106 Véase SANTOS OTERO, A. de, Los Evangelios Apdcrifos, Biblioteca de Autores
Cristianos 148, Madrid 1956.

107 La traduccion de Santos Otero tiene «sdbanan, pero «sindone» es mds correcta,

108 Evangelium quogue, quod appellatur secundum Hebracos, et a me nuper in Graccum
Latinumque sermonem translatum est, quo et Origenes sacpe utitur, post resurrectionem
Salvatoris refert: Dominus autem cum dedisset sindonem servo sacerdotis, ivit ad lacobum et
apparuit ei,

109 En The Ampleforth Journal, Fall 1969, p. 328, nota 8.

110 El evangelio de Marcos parece cortarse en 16:8, Los versiculos 9 a 20 no aparecen en
los mejores manuscritos y el estilo no es de Marcos —se inspira en relatos de Mateo y Lucas—. La
terminacién corta es de un solo versiculo, reemplazando 9-20 en algunos manuscritos.
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error en el evangelio a los Hebreos, un copista mis tarde anadio el de-
talle del sacerdote, pensando que el criado seria el criado del sacerdote
mencionado en Marcos 14:47. Dodd concluye: «Es mds probable que
el original dijera que Jestis dio la sindone a Pedro, ya que Pablo men-
ciona la aparicién de Cristo a Santiago entre las primeras, aclarando
que lo vio Pedro antes» 1.

Existen varias razones que hacen este cambio imposible, o al menos
muy improbable. En primer lugar, ambos textos son traducciones, el
evangelio de Marcos fue escrito en griego, y el de los hebreos, segiin
San Jer6nimo, en hebreo o arameo; y en ambos casos se estd discutien-
do una traduccién al latin. Es muy arriesgado sacar conclusiones sobre
un texto original partiendo de una traduccién. En segundo lugar, aun-
que este error consta en una traduccion del evangelio de Marcos, esto
no quiere decir que cualquier referencia a un criado pueda ser un error
por «Pedro». En el caso del evangelio de Marcos, existen muchos ma-
nuscritos con la lectura «Pedro, lo cual deja claro que la lectura puero
es un error, pero en el caso del evangelio de los Hebreos, s6lo tenemos
un texto, no se puede comparar con otros manuscritos y, por lo tanto,
no se puede decir que sea un error. Y, en tercer lugar, no se puede
cambiar un texto que tiene sentido, afirmando que es un error, con el
Gnico objetivo de hacer que encaje con una teoria personal. Si se quiere
establecer la relacién de Pedro con los lienzos, serfa maravilloso que
este evangelio antiguo tuviera la lectura que sugiere Dodd, pero no es
el caso.

Alfred O'Rahilly 112 tampoco cree que este texto (servo sacerdotis)
sea el original. El por lo menos intenta arreglarlo utilizando el supuesto
texto hebreo como base. La mayorfa de los manuscritos hebreos s6lo
contienen las consonantes, las vocales se entienden. En algunos ma-
nuscritos tardfos se afiaden las vocales también, son puntos y lineas
arriba y debajo de las consonantes. O'Rahilly sugiere que l?ls conso-
nantes hebreas de criado y sacerdote (ebed y cohen, respectivamente,
en hebreo) no serfan muy distintas de las de Pedro y Juan (kepha y yo-

111 ]t is more likely that the original did state that Jesus gave the Shroud to Peter, be-
cause Paul among the appearances of the risen Christ mentions the appearance to James but
states he was first seen of Cephas». .

112 «The Burial of Christ, Peter and John at the Tomb, en The Irish Ecclesiastical
Record, vol. LIX (1942), pp. 150-171.

El Gdlgota y el Sepulcro. Los estudios realizados... 539/151



chanan en hebreo). Entonces el texto original dirfa que Jests dio los
lienzos a Pedro y a Juan. Serfa una solucién ingeniosa, pero las conso-
nantes hebreas en cuestion no son tan parecidas, y una vez mds parece

un intento de hacer que un texto que ya tiene sentido apoye una teoria
personal.

9.2. La Vida de Santa Nino de Georgia

Hay textos que si relacionan Pedro con el sudario. Uno de ellos es
la vida de Santa Nino de Georgia, que murié en el afio 338. La tra-
duccién textual es complicada '3, Hay varias versiones en lengua
georgiana que, a pesar de su gran diferencia en el tiempo, no mues-
tran diferencias importantes y cuentan con el apoyo de la autoridad
independiente de Rufino. También tenemos una versién armenia de
Djouansher y que segtin su traductor, F. C. Conybeare !4, «es un
texto escrito antes de finales del siglo v». Se trata pues de un texto
antlguo..quizés incluso mds antiguo de lo que crefa Conybeare, co-
mo se discutird mds adelante. Santa Nino pasé su juventud en Jeru-

salén, y seglin su Vida, cuando estd agonizando cuenta lo que
aprendi6 en dicha ciudad:

«Encontraron pronto los lienzos en la tumba de Cristo, donde
f.icudieron Pilato y su mujer. Cuando los encontraron, la mu-
jer de Pilato los pidid, y rdpidamente se fue a su casa de
Pontus, y se hizo creyente en Cristo. Algtin tiempo después,
los lienzos llegaron a manos de Lucas el evangelista, quien
los puso en un sitio que sélo €l conocia. Ahora bien, no en-
contraron el sudario, pero se dice que lo encontré Pedro, que
lo cogié y lo guardé. Sin embargo, no sabemos si se ha des-
cubierto alguna vez. Las cruces estdn enterradas en la ciudad
de Jerusalén, aunque nadie sabe exactamente dénde, cuando
le plazca a Dios aparecerdn»,

. Lo primero que hay que comentar es la supuesta conversién de
Pilato, o mds concretamente en este caso, de su mujer. Esta leyenda

: 13 L‘.as diferentes versiones se encuentran en Studia Biblica et Ecclesiastica 5 (1903).
13 Studia Biblica et Ecclesiastica 5 (1903) p. 68.

152/540 Varios autores

tuvo su origen en el versiculo 27,19 del evangelio de Mateo:
«Mientras (Pilato) estaba sentado en el tribunal, su mujer le mandé
recado: Deja en paz a ese inocente, que esta noche he sufrido mu-
cho en suefios por causa suya». La actitud favorable a Pilato es
«genuinamente oriental» 115, llegdndose a encontrar documentos en
los que se le presenta como un verdadero mértir. Hasta Tertuliano
habla de é] como cristiano 6. Nada de esto coincide con lo que se
sabe por otros documentos histéricos. Pilato goberné la provincia
de Judea desde el afio 26 hasta el 36. Son muchos afios para este
cargo, lo cual implica que se entendia con las autoridades judfas.
No ofendfa a los judfos con imdgenes en sus monedas y cedi6 a una
protesta sobre los estandartes militares; pero cuando los judios
protestaron en contra del uso de los fondos del templo para un
acueducto, no mostré ninguna piedad. Utilizé tdcticas igualmente
brutales contra los samaritanos en el afio 36, y tuvo que ir a Roma
para explicarse. En el afio 41, una carta de Fil6n le describe como
«inflexible, terco y cruel».

Santa Nino cuenta que Lucas el evangelista se hizo cargo de la sin-
done, escondiéndola en un lugar secreto. Esta referencia es muy intere-
sante, mas que por hablar de que se escondiera la Sindone —por la ra-
z6n que sea (es de suponer que los apdstoles no iban ensefiando los
lienzos ptiblicamente) porque supone que Lucas obtuvo la sindone de
manos de la mujer de Pilato— detalles como éste entran ya en el terreno
de la especulacién, puesto que no cuentan con ninglin otro apoyo hist6-
rico. Lo importante de todas estas tradiciones es que relacionan los
lienzos con los apéstoles.

En cuanto al sudario, Santa Nino dice directamente que lo cogi6
Pedro y lo guardé, pero no sabia si el lugar en que lo oculté se habfa
descubierto o no. Si hay algo de verdad en lo que cuenta Nino, enton-
ces el sudario habrfa estado escondido, o al menos guardado con mu-
cha discrecién y prudencia, puesto que Nino pasé su juventud en la
ciudad de Jerusalén, lugar donde dice Pelayo que estuvo el sudario
hasta principios del siglo ViI, cuando los persas —bajo Cosroes II- con-
quistaron Jerusalén.

15 OrERO, S., op cit,, p. 394.
116 Apologet. 21. «Ea omnia super Christo Pilatus, et ipse iam pro sua conscientia
christianus, Caesari tum Tiberio nuntiavit».
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Finalmente, un detalle que prueba la gran antigiiedad de la tradicién
recogida en esta vida de Santa Nino: al final del texto dice que las cru-
ces (es decir, la de Cristo y las de los dos ladrones crucificados con €l)
estdn enterradas en la ciudad de Jerusalén, pero en aquel momento na-
die sabe exactamente donde. La visita de Helena, madre del emperador
Constantino, a Palestina, y su descubrimiento de unos trozos de madera
que ella crefa ser de la cruz de Cristo 7, tuvo lugar en el aino 327 6
328. Si Santa Nino murié en el 338, l6gicamente su juventud en Jeru-
salén habria transcurrido antes del descubrimiento de las cruces —un
punto a favor de la historicidad del texto en cuestion. Sin embargo, se
supone que relata estos detalles en su lecho de muerte, en el afio 338-
cuando el descubrimiento de la cruz ya seria un hecho conocido. Aun
en el caso de que esté repitiendo literalmente palabra por palabra una
tradicién oida en su juventud en Jerusalén, la omisién del descubri-
miento resulta extrana.

9.3. Isodad de Merv

Merv es un oasis en lo que hoy se llama Turkmenistin. Se dice que
Alejandro Magno fundé seis ciudades en el afio 328 antes de Cristo en
esta region, pero solamente se conoce el nombre de una: Alejandria de
Marginia. La mencionan Isidoro, Charax y Curtio. Segtin Plinio, el rio
Margus dividfa la ciudad en dos. El oasis, rodeado de desiertos, tenfa
abundantes vides y uvas.

En esta region nacid Isodad en el siglo 1X. Fue obispo de Hedatta en
la iglesia oriental, a veces llamada la iglesia «nestoriana». Los nesto-
rianos eran unos heréticos cuyo lider Nestorio, obispo de Constantino-
pla, no quiso reconocerle a Maria el titulo de BeoTOKOG (theotokos) o
madre de Dios, puesto que no era sino un ser humano y juzgé imposi-
ble que Dios hubiese nacido de una persona humana. El titulo justo que
seglin Nestorio le correspondia era el de Xpt1ototoK0G (Cristotokos),
la «madre de Cristo». Ademds el obispo consideraba que Jests, en
tanto que hombre, gozé de una personalidad libre y completa, mientras
que sus adversarios y rivales, los alejandrinos, le reducfan a un «puro

. 117 La veracidad o la falsedad de esta cruz descubierta por la madre de Constantino no
tiene nada que ver con el argumento de la datacién de este texto,
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instrumento del Logos» !18, Nestorio y sus discipulos fueron excomul-
gados en el afio 451 sin audiencia previa por el concilio de Calcedonia.
Lo cual no disminuy6 en absoluto su celo evangélico, pues fueron los
evangelizadores de Asia, hasta Pekin.

Hacia el afio 850 aproximadamente, Isodad escribi6 su obra Co-
mentarios sobre los Evangelios. Los escribié en lengua sirfaca de la
cual existe una traduccién inglesa; pero ninguna edicion ha sido
publicada en lengua espafiola '"%. En cuanto a la fiabilidad de Iso-
dad, O'Rahilly 120 dice que «se sabe que recoge tradiciones orienta-
les primitivas». Es muy posible que tuviera acceso a tradiciones
primitivas relacionadas con Edesa, ya que escribié en el siglo ante-
rior a que el Mandyli6n fuera trasladado a Constantinopla desde di-
cha ciudad 12\,

En sus comentarios sobre Lucas 24, dice Isodad: «la ropa que esta-
ba en su sepulcro fue llevada por Simedén y por Juan». Simeén es Pe-
dro. El uso de la palabra «ropa» parece un poco desconcertante al prin-
cipio. Isodad habla de la realidad ffsica de la resurreccion diciendo que
Jestis se hizo visible con ropa puesta, aunque los soldados se habian
llevado la ropa que llevaba antes de ser crucificado, y Pedro y Juan la
que habia en el sepulcro. Parece que Isodad usa la palabra «ropa» al
describir los lienzos para continuar con el tema de la ropa de Jesus.
Una vez mds, son los discipulos de Jesis los que se llevan los lienzos.

Los comentarios de Isodad cobran mds interés al llegar a la parte
correspondiente al evangelio de Juan. Dice el comentarista de Merv:
«pero dieron las prendas y los lienzos a José el senador, era correcto
que se los devolviese y que los guardara como sefior del sepulcro, ya
que fue él el que los trajo para honor de Jestis. Pero Simedn se llevo el
sudario, y se lo quedd para ser una corona en su cabeza. Y cada vez
que impuso las manos a alguien, se 10 puso en la cabeza. Obtuvo mu-
chas y frecuentes ayudas de €l, de la misma manera que incluso hoy los

118 Vase Encyclopédie du Christianisme Ancien, vol. 11. (Cerf, 1990).

119 El texto original se encuentra en Corpus Scriptorum Christianorwm Orientalium
V.494, La traduccién a lengua inglesa fue hecha por M. Dunlop Gibson, publicada en los to-
mos 6 y 7 de la serie Horae Semiticae (Cambridge 1911).

120 op. cit.,, p. 169.

121 Segiin Andrew Louth de la Universidad de Durham, Inglaterra, en una comunica-
cién personal.
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Iideres y los obispos de la Iglesia se ponen los turbantes en la cabeza y
alrededor del cuello en vez de aquel sudario» 122,

José el Senador es José de Arimatea, l6gicamente relacionado con
la sindone puesto que los evangelios nos dicen que la compré €l
Cuando el texto le llama «sefior del sepulcro», quiere decir «duefio del
sepulcro», Es interesante constatar que existen varias tradiciones sobre
quien se llevé la sindone —la mujer de Pilato, Lucas el evangelista, Pe-
dro y Juan, y José de Arimatea— mientras que todos los textos que ha-
blan del sudario lo relacionan con una sola persona: Pedro. La vida de
Santa Nino e Isodad no proceden de la misma fuente, puesto que dan
tradiciones distintas para la Sindone: son dos fuentes distintas que rela-
cionan a Pedro con el sudario.

Isodad dice que Pedro usaba el sudario como un tipo de lo que hoy
se conoce como estola, en el rito de imposicion de manos. Parece ex-
trafio que Pedro utilizara un sudario manchado de sangre (aunque no
necesariamente sucio en esta fecha tan temprana) para esto, pero se
puede apoyar el uso en otro texto. El autor de dicho texto también per-
tenecia a la iglesia oriental (0 nestoriana) por creencias, aunque murié
antes de que Nestorio fuera excomulgado. Se llama Teodoro de
Mopsuestia. Naci6 en el aiio 350 y murié en el 428. Al hablar del bau-
tismo, dice que «se extiende en la cabeza del candidato una estola de
lino después de untar la cabeza y antes de untar el cuerpo. La estola es
un simbolo de la libertad a la que estdis llamados, y es lo que llevan los
hombres libres en casa y en la calle» 123, Aun asi, parece imposible que
Pedro utilizara el sudario de este modo. Lo importante del texto de
Isodad es que relaciona la tela con dicho apéstol.

La historia primitiva de la sindone parece mds confusa, posible-
mente porque salié de Jerusalén, rumbo a Edesa, pocos afios después
de que el cuerpo de Jesis desapareciera de la tumba !24. Sin embargo,
parece razonable suponer, de acuerdo con varios testigos, que fue Pe-

122 14 traduccién inglesa de Gibson dice «shroud» (es decir, sindone) y no «sudario»,
pero el texto original sirfaco tiene sudara, O'Rahilly corrige la traduccién de Gibson utilizan-
do sudarium,

123 Homilia de Bautismo 14:19.

124 1 4 mds que probable historia de la sindone con su estancia y «pérdida» en la ciudad
de Edesa (hoy Sanli Urfa en Turquia) estd bien documentado en los dos libros de lan
WILSON, The Turin Shroud, 1978, y The Blood and the Shroud, 1998.
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dro quien se hizo cargo del sudario, aunque no quiere decir que, nece-
sariamente fuera él quien sacara el lienzo (o los lienzos) del sepulcro.

Hemos dicho que una buena ocasién para llevdrselos pudo tenerla
Marfa Magdalena después de ver a Jesis resucitado. Ello explicarfa
que en un segundo viaje al sepulcro la mujeres lo encontraran vacio
(;sin lienzos?) y pudiera asf nacer la teorfa del robo del caddver pero,
quiz4, ese es un enigma que nunca resolveremos.
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